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Editorial

V médiich lze v posledni dob& opakovang slySet hlasy vysoce postavenych osob, které
varuji: Vysokych §kol a vysokoSkolaku je prili§ mnoho! Terciarni vzdélavani pferostlo
unosné meze! Jak ukazuji odborné studie (napf. Prudky et al. 2010, viz recenze M. Bom-
berové), pocet studentll v tomto segmentu vzdélavani vzrostl za poslednich dvacet let pfi-
blizné tfikrat. Podstatné se na tomto vyvoji podilelo od poloviny 90. let minulého stoleti
rozvijené bakalarské studium a také roz§ifeni distanéniho a kombinovaného vzdélavani.
Masifikace vzdélavani vyvolava myj. tlak na specializaci a vnitini diferenciaci. Vzdélavani
v Ceské republice prodélava vyvoj do uréité miry podobny trendtim v tzv. vyspélych ze-
mich, ovS§em ve zrychlené podobé. Nezfidka se vSak mimo pozornost dostavaji otazky
presahujici instituci terciarniho vzdélavani. Stoji za to naslouchat t€ém, ktefi maji zkuSe-
nost s proménami vzdélavani v zahranici a promlouvaji do ¢eské situace. Patfi mezi né
jeden z hostli konference AEDUCA 2009 Peter Jarvis, jehozZ prispévek ,,Dilemmas of
Institutionalised Adult Education or The Risks of the Knowledge Society” sbornik ote-
vira. PribliZeni vyvoje a dopadt institucionalizace vzdélavani dospélych ve Velké Britanii
Jarvise vede az k otazce, zda z Casto velmi uzce zaméfeného procesu vzdé€lavani mohou
vychazet ,vzdélané osobnosti®. I Cesky Ctenaf se pak mulzZe ptat, nenastal-li ¢as na to
prestat v riiznych souvislostech uzivat termin ,,vzdélavani“ a nahradit jej ,,ucenim (se)“.

Témata vzdélavani dospé€lych a celozivotni vzdélavani jsou dnes neodd€litelné spojena
s profesnim a firemnim vzdélavanim. Katefina Thelenova se ve svém prispévku ,Syste-
micky pristup k institucionalnimu firemnimu vzdélavani dospélych® snazi presvédcit
Ctenare, Ze nestaci pro firemni vzdélavani ziskat prostfedky napf. z evropskych fondt, ale
také pripravit vhodny teoreticky model. Komplexnosti vyznamil dal$i oblasti vzdélavani
se vénuje Lucie Smékalova v textu ,, Antropagogické aspekty komunitniho vzdélavani®.
Posledni dva texty bloku se tykaji aplikani roviny vzdélavani. Nadézda Spatenkova a jeji
spoluautofi pfiblizuji v textu , Perspektivy vzdélavani poradcii pro pozistalé v Ceské
republice vychozi situaci této specifické oblasti véetné jejiho dnesSniho organiza¢niho
zazemi a otevirajici se otazky profesionalizace s tim spojené sluzby. Milan Fujda sezna-
muje ¢tenafe s projektem Centra pro religionistiku a multikulturni edukaci a to takika
pfimo umérné délce nazvu svého prispévku (,,MozZnosti vyuZiti religionistickych znalosti
v ramci multikulturni vychovy: Teoreticka vychodiska projektu CERME®). Dodejme,
ze nad uzite¢nosti religionistiky pro stfedoSkolské vzdélavani se v druhé ¢asti sborniku
zamySli Jan Vané.



,Otevieme-li noviny Ci pustime-li si televizi, prakticky kazdy den v médiich narazime
na nabozenskou problematiku® pisi v predmluvé Prirucky sociologie ndbozenstvi (Socio-
logické nakladatelstvi 2008) Zdenék NeSpor a Jifi VeCernik. Dodavaji, Ze bychom se
i my v relativné€ sekularizované ¢eské spolecnosti méli zajimat o spolecenské pliisobeni
naboZenstvi, které se dokazalo vymanit z predpokladaného upadku, pfekonava hranice
narodnich statti ¢i mocenskych zajmi politickych a ekonomickych elit. Skupina ziejmych
zajemcl se seSla v kvétnu 2010 v Olomouci na konferenci ,,NaboZenstvi ve vefejném
prostoru - podoby reprezentaci religiozity“, kterou spolupofadala Sekce sociologie nabo-
zenstvi MCSS a Kabinet interkulturnich studii pfi Katedfe sociologie a andragogiky
FF UP v Olomouci (referuje o ni Daniel Topinka). Cast konferencnich pfispévki pie-
pracovana do podoby stati posléze prosla recenznim fizenim.

Blok sociologie ndboZenstvi zahrnuje texty Siroce rozkrocené jak v case (Jan Kalenda:
Podil protestantismu na vzniku protomodernich demokracii), tak v prostoru (Nina Mrkla-
sova: Fenomén hidzrti v indické spolecnosti; Martin Soukup: Promény nabozZenstvi na Pa-
pui-Nové Guineji). Nabizi se tu primarné teoretické texty (Frantisek Cernin: Nabozenstvi
jako vnimani reality ve vefejném prostoru), texty empiricky zalozené (Daniel Topinka:
Etablovani muslim ve vefejném prostoru - kontexty deprivatizace naboZenstvi) a texty,
které rozvijejici se teorii doplauji o empirické sondy (Jana KriStoforyova: Soucasné de-
baty o islamském feminismu a jejich odraz v komunité ¢eskych muslimek). Sociologové
obvykle nefikaji, které z religioznich projevil jsou Spatné ¢i dobré. Ve sborniku vSak na-
jdeme i provokujici texty, které se nevyhybaji tomu, co neni a mélo by podle jejich autori
byt (Jan Vané: Religionistika jako profylaxe moznych nabozZenskych antipatii nebo jako
nastroj preevangelizace?).

Ke dvéma jiz vySe zminénym konferencim je tieba upozornit na akci, ktera probihala
v dobé dokoncovani tohoto sborniku. Ambice Kabinetu interkulturnich studii nejlépe
ukazuje fakt, Zze v pripad€ konference Consumer Culture: between aesthetics, social dis-
tinction and ecological activism byl pfidomek ,,mezindrodni“ naplnén v mife vrchovaté
(viz zpravu Jany Mahelové). Vedle aktivit konferencnich v tomto roce pokracoval projekt
Laboratofe socialné-védnych vyzkumt, s nimz se mohli ¢tenafi seznamit v minulém
sborniku (blize ve zpravé Vladky Zavrské). K jeho ciliim patfi mj. podpora studentd.
Lze proto vitat kniZzni recenze z pera dvou studentek. Prvni z nich se tyka knihy Nadi
Johanisové, ktera vedla jeden z workshopti Laboratore. Napsala ji Radka Spurna. Miro-
slava Bomberova pak pfibliZuje publikace velmi aktualni v souvislosti s jednim z pilot-
nich projekti Laboratofe, kterym je Setfeni studentd a vyucujicich UP na téma promén
vysokoSkolského vzdélavani. Témeét ustalenou tradici jsou recenzni poznamky Ludmily
Typovské. Neni to poprvé, co uvazovala nad knihami Jana Kellera.

V poslednich roénicich sborniku AUPO SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA byva
pravidlem, Ze vétSina autorti nepochazi z domovské olomoucké katedry a Ze je z ¢eho
vybirat. Lze to vnimat jako projev otevienosti tohoto média a do budoucna pak prislib
moznosti prevést soucasny sbornik do podoby, kterou by nepomijely ceské scientome-
trické nastroje. Druhou zvyklosti je podékovat recenzentlim za jejich praci. A Ze je
opravdu za co dé€kovat, v tom by se snad mohl editor shodnout alespon s vétSinou autori



a autorek. Pro tentokrat dodejme, Ze Ivi podil na recenzich odvedl DuSan LuZny, ktery
od akademického roku 2010/2011 posilil Katedru sociologie a andragogiky Filozofické
fakulty Univerzity Palackého v Olomouci.

Dan Rysavy
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Dilemmas of Institutionalised Adult Education
or
The Risks of the Knowledge Society

Peter Jarvis

Adult education, from its inception, was liberal, informal/non-formal and occurred
beyond schooling. But as society became more complex producing more research-based
knowledge, it was initially the professions that decided that they had to have more train-
ing beyond the initial preparation and so continuing professional development emerged
as a form of adult education. While this was more formal in structure, it still tended to
be less institutionalised - but it was not long before this became a more formal provi-
sion. At roughly the same time, employing organisations recognised the same needs
and started to expect their employees to attend continuing education classes and they
introduced the idea of human resource development: they even began their own training
institutions (Meister, 1998; Jarvis 2001). These courses were also certificated and quite
rapidly adult education became part of the institutionalised educational system - it went
under a number of names, such as: continuing education, recurrent education, human
resource development and eventually lifelong learning - even the concept of education
was dropped in favour of ‘learning’ in some countries in the world. Indeed, it is now
claimed, for instance, that there is no adult education in UK, although there is ‘adult
learning and education’ (ALE) - (see NIACE, 2008).

Universities and colleges were forced to change the way that they operated and so
higher and further education changed to meet the demands of the emerging informa-
tion and knowledge society. Universities, for instance, offered more masters degrees and
more doctorates, and so on. Higher education became more vocational and lifelong. This
process became more complex with the emergence of information technology and so
education also became both open and distance with new universities being formed and
the more traditional universities and colleges being forced to change the way that they
operated. Delivery became possible around the whole world provided that the language
used was universal and so knowledge of English became another pre-requisite for further
study throughout the world, although Chinese, Spanish and Russian, amongst other lan-

13



guages, also assumed global significance, while other languages declined in significance.
But also a risk - or an advantage - emerged that there would be a standardisation in
education.

However, this education could no longer be provided by the State, or even by the pro-
fession or the employer - indeed, it was no longer supply-led - and it had to be offered
on demand, marketed and paid for by a wide variety of means: in order for this to be
possible the structure of the courses had to be modularised and the accreditation system
changed so that learners could enter and leave courses at any point throughout the course
and still get credit for it, and so on. Education became a commodity to be purchased on
the learning market and for which the learners receive a ‘receipt’ (credit/certificate) for
studies undertaken.

Briefly, this is how adult education became institutionalised as the knowledge society
emerged, although I have dealt with this much more thoroughly elsewhere (Jarvis, 2007;
2010, in press). However, a major point to note is that adult education was not the
cause of change only an outcome of it since it has been demand-led, but as a result of
these social changes adult education has been institutionalised and we are confronted
with a number of dilemmas - some of which have been well discussed by UNESCO
(UNESCO, 2005), although some far-sighted scholars discussed some of the initial ones
long before the process was underway (e.g. Kerr, ef al., 1973). That adult education is now
demand-led raises a number of problems some of which I want to discuss briefly under
four headings: society; knowledge; distribution and access; the learners and education.

Part 1 Society

The knowledge society in which this approach to education emerged is modernist
and capitalist. As the UNESCO (2005, p. 27) report explains:

The new information and communication technologies have created new conditions for the
emergence of knowledge societies. Added to this, the emerging global information society only
finds its raison d’etre if it served to bring about a higher and more desirable goal, namely the
building, on a global scale of knowledge societies that are the source of development for all.

Here UNESCO outlines the potentialities of the contemporary society: we could
possibly see global development and a better world for all. Here then is the potential -
but this is a capitalist society in which the producers of commodities for the market
seek to maximise their profits through low-cost production and marketing at the highest
price. In the same way new goods have to be produced for the market which demands
new knowledge and technologies of production, which in turn means more research
and rapidly changing knowledge. The goal of maximising profits means that knowledge
produced will be regarded as the property of the producers and will not be shared with
those who cannot afford the commodities produced nor will they be able to learn the



new knowledge: as a result, the rich get richer and the poor remain poor. The world
remains divided although the possibilities actually exist to make the world a better place
by sharing the knowledge and encouraging its usage throughout the world - some of the
drug companies have been confronted with this problem in a major way in recent years.

In this sense, the knowledge produced can be regarded as useful and relevant know-
ledge and because of its use-value people want to learn it: we know that one of the
factors that motivate adults to return to learning is the relevance of what is offered to
the learners - adult education has always been needs-meeting or at least wants-meeting.
Potential learners will purchase it if necessary. The fact that adult education is wants-
meeting, or demand-orientated, is one of its attractions but it also creates one of its largest
dilemmas: adult education therefore reinforces the social and cultural inequalities in both
the global world and the local societies. It is contributing to the economic development of
the wealthy but offering little or no reflective critique on the world in which it functions.

But one of the traditions of non-institutionalised adult education in the past has been
that is always had the potential for a reflective or a radical stance - the history of this
form of adult education is replete with stories of reflective thinkers and radical educators,
such as Paulo Freire. Indeed, education itself has always encouraged learners to stand
back and reflect upon their learning experiences - to be independent learners able to
be critically aware of their situation and to act upon their deliberations. Consequently,
we are now confronted with a major philosophical question - a major dilemma: is the
learning that we are experiencing in demand-led vocational education really education
at all, or if it is, is it rather an anaemic version of what education might be?

In a sense this might seem to be reverting to a very old, traditional controversy about
the difference between education and training but I do not see it this way since that
debate over-simplified learning in all its forms and really misunderstood the relation-
ship between knowledge and skills (see Sennett, 2008). Consequently, I do not want to
rehearse this discussion here - rather I want to point to the restrictive nature of much
of institutionalised adult education which we will further explore in the coming sections
of this paper.

Part 2 Knowledge

From the very earliest of times in the history of adult education there have always
existed societies concerned with really useful knowledge (See Kelly, 1970, pp. 165-168
for a brief review of what happened historically in England). By the time of Knowles’
(1980) popularisation of andragogy, usefulness had become relevance to the learners,
but in social terms usefulness became subject-orientated. However, Kerr et al. (1973)
postulated that there would be a decline in the humanities and a greater emphasis laid
upon science and relevant social sciences. By the time that the knowledge economy was
really functioning Stehr shows that the dominant knowledge was scientific. He (1994,
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pp. 10-11) suggested that the advance of science into the life-world and the economy
can be described in various ways:

the penetration of most of most spheres of social action;

the displacement, but not elimination, of other forms of knowledge;

the emergence of science as a productive force;

the differentiation of new forms of political action;

the development of new sectors of production;

the change of power structures with the creation of technocracy;

the trend to base authority on expertise;

the shift in the nature of social conflict from allocation o income to generalised hu-
man needs.

While I think that his analysis at this point is limited (see Jarvis, 2007), the signifi-
cant point is that science is at the heart of the knowledge of the knowledge societies and
that other forms of knowledge have been displaced - he is careful not to say eliminated,
although in some cases it might be argued that certain forms of indigenous knowledge
have actually been eliminated.

Science, however, offers great opportunities for society - it offers many opportuni-
ties of economic development and in areas such as medicine it offers enhanced and en-
riched life for many more people. In this sense it is easy to understand why science has
been adopted in such an uncritical manner since with it there rests a chance of creating
a much more wealthy society and, perhaps a better one. This was the promise of the
Enlightenment.

While Stehr claims that other forms of knowledge have been displaced, it is more
realistic to say that in some cases they have virtually disappeared - for instance the study
of the humanities in general has declined but many of these disciplines are quite central to
the creation of the new society that the Enlightenment offered. However, there is another
form of knowledge disappearing as a result of this emphasis on scientific knowledge:
this is the potential loss of indigenous knowledge: as the UNESCO report makes clear:

As we have seen, the information revolution clearly reinforces the supremacy of technological
and scientific knowledge over other kinds of knowledge, local knowledge, oral traditions, daily
knowledge, and so on. Oral and written traditions correspond to different knowledge systems,
and this plurality mainly accounts for cognitive cultures (UNESCO, 2005, p. 148).

It is the indigenous knowledge carried by local languages and linguistic diversity is
threatened by contemporary society: the UNESCO report makes this clear claiming that
‘one language becomes extinct every two weeks on average’ (UNESCO, 2005, p. 154).
But the knowledge vital to the functioning of that society is contained within the language
and so it is not just words that are disappearing, it is the culture of a whole people that is
being lost and a people losing that knowledge vital to the continuity of their civilisation.



However, the issue of the dominance of scientific knowledge carries with it another
major problem: this is the problem of objectivity. Knowledge is claimed to be objective,
policy is made on objective knowledge but objectivity is actually very problematic since
it puts a gulf between us and our world. In a sense we become theorists of our world but
we need to recall that a theorist in ancient Greek thought was a spectator (Palmer, 1993,
p. 23) - but increasingly we are learning that knowledge is not totally objective. Data and
information are objective - knowledge is personal and learned and, as Polanyi (1962,
p. 3) made clear: ‘Any attempt rigorously to eliminate our human perspective from our
picture of the world must lead to absurdity’. We call data and information knowledge -
but knowledge is human and learned and it is subjective. It is our world and it is infused
with our meanings - it is a human world that we learn and theory follows experience
rather than precedes it.

At the same time, theory is important as it carries with it a history of thought that
can guide our thinking and in this sense it can help us make connections with our world.

We are not mere spectators to our world but we need the objectivity of theory to guide
us as we seek to understand our world: but theory does not determine our actions only
help us understand the world in which they are performed: our world is human, every
meaning we give it and every interpretation of information that we make is personal.
Personal knowledge is something more than just objective knowledge and it is something
more than just subjective intuition - it is interacting with our world in a combination of
objectivism and subjective meaning: we need to put the human back into knowledge and
even to recognise that ultimately truth is personal. In this sense objective knowledge is
not a commodity that can be purchased in the market place of learning it is something
gained by the learner in the process of learning.

Once we say that the educational programme does not offer the whole spectrum of
knowledge then we are forced to ask questions once again about the nature of educa-
tion but, at the same time, we have to acknowledge that adult education need not have
the broad spectrum of knowledge of initial education since as we get older so we need
to specialise and learn that which is appropriate for our life and our life-world. In this
sense, we need expertise and even expert knowledge to function in today’s world and
we know that knowledge workers are those who manage today’s world. We might often
regret the apparent narrowness of their knowledge and this is one of the dilemmas of
institutionalised adult education.

Part 3 Distribution and Access

Today, as in the past, the control of knowledge can go hand in hand with serious inequality,
exclusion and social conflict. Knowledge was the exclusive domain of tight circles of wise men
and the initiated few. Secrecy was the organizing principle of these exclusive knowledge societies
(ltalics in original) (UNESCO 2005, p. 17).



The UNESCO report dares to hope that in this new world the barriers of secrecy of
these exclusive society will be broken down and we will have the possibility of a world
in which knowledge and information will be shared, open and free for all. We certainly
have the technologies to do this. Indeed, with open learning and new technologies of
distribution of knowledge there exists the potentiality of global openness, but do we have
the political will or the financial capital? As opposed to this visionary hope we have
Lyotard (1984, p. 5) suggesting that:

It is conceivable that the nation-states will one day fight for the control of information, just as
they battled in the past for the control over territory, and afterwards for the control of access
to and exploration of raw materials and cheap labor.

...For the merchantilization of knowledge is bound to affect the privilege the nation-states have
enjoyed, and still enjoy, with the production and distribution of learning.

He extends this analysis in the following page to indicate that he anticipated a global
learning market to which there will not be equal access: indeed, we have witnessed the
validity of his analysis. There have clearly been players in the market that have benefited
from this situation - both the rich countries and countries such as India and China, but
at every level there have been those who have lost out. Overall, however, the North has
benefited and the South has not. This is clear in all forms of educational provision -
such as school education, higher and vocational education. Many of the programmes
offered by such organisations as the World Bank have been aimed at increasing access
to education in developing countries.

In the same way, there is a gender divide although the UNESCO report is clear that
while some women are benefiting from knowledge societies many others are not. Thirdly,
there is an age divide: most of the European Commission’s policy statements on lifelong
learning stressed work-life learning but not lifelong learning despite the fact that we
live in an ageing world - 50% of the population of the UK will be over 50 years old in
twenty years time but it was not until the last report (EC, 2006) that the Commission
mentioned the elderly.

Education is not the cause of these inequalities, the social and cultural conditions
to which people conform are. However, a scientifically orientated educational system is
more concerned with the way that it produces workers who can fill the jobs required by
the system than it is with producing learners who are aware of the demands of citizen-
ship and who may also be critical of the system. In this sense, institutionalised adult
education is vocational: it reinforces the social and cultural system in the same way that
Bourdieu, amongst others, have argued for traditional education. The mainstreaming of
adult education has taken from it the critical and radical perspective that some, but by
no means all, adult education fostered in earlier days.



Part 4 The Learners

In the early days of adult education the ideal motives for adult learning were learning
for its own sake - there was a sense that adult learning was liberal and general and it
enabled learners to complete the breadth of their education in their leisure time - in this
there was a sense of traditional romanticism or idealism about it. But this is not the ideal
of institutionalised adult education. Institutionalised adult education is instrumental and
so are the majority of its learners - in recent research in the UK, three of the four main
motives for returning to adult learning and education are vocational and instrumental
(NIACE, 2008, p. 60). However, it must be pointed out that the remaining motive speci-
fied was ‘interest in the subject’. That people wish to improve their position in society
and become more expert in their work is commendable in itself but what we can see is
that the nature of traditional adult education has changed and we can see in the recent
government White Paper and the preceding consultation paper (DIUS, 2008, 2009) that
traditional adult education had been relegated to informal education and linked to other
leisure learning pursuits and denied access to most educational funding. As a result there
has been a huge increase in fees and a curtailment in the number of subjects offered, so
that there has been something like 1.4 million places lost to traditional adult education
in the years 2005 to 2007 (Aldridge and Tuckett 2008, p. 6). There is, however, consider-
able grant aid for many forms of institutionalised adult education - from employer sup-
port to government funding. Consequently, we see once again the problems of access to
traditional adult education and the dilemma, if it may be so-called, for institutionalised
adult education is the sheer instrumentality of many of its learners.

We have already pointed out that a dilemma for institutionalised adult education
which follows from this discussion is that older people are less likely to want to pay fees
to study vocational subjects, especially once they have left employment, but they may
not always be in a position to pay the high fees demanded by informal adult education
and so we are beginning to see new voluntary movements emerge offering adult learning
opportunities to retired persons - organisations such as the University of the Third Age:
these are growing extremely rapidly and they not only encourage seniors adult learning
but they serve a number of other functions in their social groups - such as preventing
isolation as people age, and so on. In this sense, institutionalised adult education has lost
a traditional welfare function that adult education has provided in the past but the devel-
opment of these new organisations is seen as a threat to institutionalised adult education.

Conclusion
Throughout this presentation I have suggested a few times that institutionalised adult
education raises questions about the nature of education and educated persons and so

I want to conclude this paper by asking the question: does institutionalised adult educa-
tion, as we know it today, produce educated persons? I think that this is a valid point
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since in previous generations we tended to assume that the ideal for education of all
forms was whether its outcome was to produce what some philosophers regarded as
‘educated persons’. Now, however, with people continuing their education for much of
their working life, can we now say that we are producing educated persons?

Consequently, we are forced to return to a debate that was prevalent in the philosophy
of education in the UK some forty-fifty years ago and we need to ask the question what
precisely is an educated person?

Is someone who has pursued their vocational education and achieved a doctorate
necessarily an educated person? In this instance we are asking is it achievement that con-
stitutes an educated person - but the PhD might actually be about a very narrow subject
and in if the person has gained a PhD but knows little beyond that topic, then the very
nature of the narrowness might preclude such an accolade being conferred. We might,
therefore, ask whether breadth of knowledge lies at the heart of this question. We can
then extend this topic and ask if someone who has studied the sciences widely is neces-
sarily an educated person - since it is the sciences that constitute the basis of knowledge
in the knowledge society, but once again it might be claimed that since the spectrum of
knowledge is far wider than the sciences, someone who has followed their vocational
route through institutionalised adult education still might not achieve the accolade.

But if depth of study is not a major factor in itself we might ask whether breadth is,
but breadth without depth does not constitute education and someone who has merely
looked briefly into many subjects might be regarded as a dilettante - but breadth and
depth together constitute a demand which might not be achievable and so breadth and
depth together do not answer our question

In order to help resolve this question let one of the philosophers who debated this
question many years ago provide a response to the question:

Thus our concept of the educated person is of someone who is capable of delighting in a variety
of pursuits and projects for their own sake and whose pursuit of them and general conduct of
his life is transformed to some degree of all round understanding and sensitivity. Pursuing the
practical is not necessarily a disqualification for being educated; for the practical need not be
pursued under a purely instrumental aspect. This does not mean that the educated man is ob-
livious to the instrumental value of pursuits - e.g. science. It means only that he does not view
them purely under this aspect. Neither does it mean that he has not specialized knowledge; it
only means that he is not a narrow-minded specialist (Peters, 1977, pp. 13-14).

Both institutional adult education and traditional adult education can cater for people
who just love learning irrespective of the subject, its breadth or depth, or the motive and
so perhaps it is not the form of education that is the major problem but the prevailing
culture that limits our perspectives on lifelong learning. While some societies of the world
have developed as a result of these changes, it would be hard to claim that they are better
and institutionalised adult education remains with its dilemmas.
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SUMMARY

It is recognised that the dilemmas of institutionalised adult education are risks for
the knowledge society: some of these dilemmas arise as a result of institutionalised adult
education becoming a commodity. The dilemmas are examined under four headings:
society, knowledge, distribution and access, and the learners themselves. It is recognised
that while there are differences between institutionalised and traditional adult education
both enable educated people to emerge from the process and so the dilemmas lie with
the society in which institutionalised adult education is offered and practised.
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Systemicky pristup k institucionalnimu firemnimu vzdélavani

Katerina Thelenovd

PoznamKky k systemickému charakteru institucionalniho profesniho vzdélavani

Prispét ke zvySovani adaptability zaméstnancli podnikd v profesnich oborovych a od-
vétvovych sdruzenich prostfednictvim podpory dalS§iho profesniho vzdélavani té€chto
zaméstnancu je jednim z hlavnich cili vzdélavacich strategii, ke kterym nabada Evrop-
skd unie mj. prostrednictvim formulace projektovych vyzev v rdmci operaéniho progra-
mu Lidské zdroje a zaméstnanost (www.esfcr.cz). Projektové vyzvy a apel na neustalou
inovativnost systému vzdélavani dospélych - zamé&stnancii podnikd vSech odvétvovych
struktur, zejména vSak s dirazem na zaméstnance vyrobnich podnik - se neustale opa-
kuji a vraci k ustfednimu tématu novych prvki ve vzdélavani, které prispéji k jeho vyssi
efektivit€ a udrZitelnosti. NapInénim téchto proklamovanych imperativii ma byt specificka
podoba firemniho vzdélavani.

Firemni vzdélavani, které tedy ze své definice reaguje na vzdélavaci potfeby v ramci
podnik®, musi mit zakladni vlastnosti vyplyvajici z imperativi a cilli zakotvenych v pro-
jektovych vyzvach. Maji jimi byt zejména flexibilita a otevienost k neustalym zménam
tak, aby systém firemniho vzdélavani byl udrZitelny a vzdélavani ve firmach probihalo
nepretrzité bez ohledu na konkrétni podobu socioekonomického kontextu, ve kterém se
nachazi. Kdyz odhlédneme od mozného logického protimluvu, ktery se v predchozim
predpokladu nachazi (a ktery by jisté stal za hlubsi analyzu), miiZzeme konstatovat, Ze se
od firemniho vzdélavani oCekava, Ze se stane pevnou socialni instituci. Pokud bychom
chtéli ukazat alespon na jednu obecnou charakteristiku, kterou je tento poZadavek na-
pInén, konstatujeme, Ze firemni vzdélavani, v jehoZ ramci jsou kladeny vySe naznaCené
pozadavky, 1ze povazovat za institucionalizované v tom smyslu, Ze dosahuje podoby
jakési stale se opakujici socialni formy, u které dochazi ke zménam pouze jejiho obsahu
(Simmel, 1997). Neménna socialni forma, ktera se stale opakuje bez ohledu na déjinnou
epochu (tedy vySe jmenovany sociohistoricky kontext) je ozna¢ovana jako socialni insti-
tuce. Proto mlizeme v ramci tohoto textu za institucionalni formu vzdélavani povazovat
vzdélavani firemni, které je tradi¢né€ jadrem pojeti vzdélavani dospélych a novéji i celo-
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Zivotniho uceni (Jarvis, 2009). Je tedy relevantni vést danou diskusi v ramci diskurzu
integralni andragogiky, v némz se pohybujeme.

V ramci aktualnich trendi rozvoje €i stabilizovanych podob institucionalizované for-
my firemniho vzdélavani dosp€lych lze spatfovat mezeru v podobé absentujiciho navrhu
natolik obecného a pritom uchopitelného sytému interniho firemniho vzdé€lavani, ktery
by byl aplikovatelny do vSech oblasti hospodarstvi. Firmy uz nechtéji (nebo nemohou)
nakupovat vzdélavaci kurzy zvenci, kurzy a Skoleni jsou ¢asto nabizeny v podobé, kte-
ra neodpovida aktudlnim potfebam a poZadavkiim podnikl a firem a je tedy pro né
zdanlivé zbytecné vzdélavani absolvovat. Analyzy vzdé€lavacich potfeb jsou realizovany
nejjednodussimi moznymi formami (v nejhorsi podob€ jako dotaznik zaméstnanciim
personalniho odd€leni) a audity se stavaji pro firmy drahym luxusem. To v§e vede ke kon-
ceptualizaci firemniho vzdé€lavani jako instituce, ktera sice funguje, ale vice v dysfunkénim
slova smyslu, nez ve smyslu eufunkénim, pouZzijeme-li Mertonovskou terminologii. Proto
je tfeba zamyslet se nad tim, jak formulovat systém firemniho vzdélavani tak, aby po své
aplikaci zdanlivé zvenci firmy se ve firmé& dale rozvijel a flexibiln€ reagoval na aktualni
pozadavky jednotlivych systému tvoricich cely podnik v jednozna¢né rovnovaze s okol-
nim prostfedim. Jinymi slovy hleddme model firemniho vzdélavani, ktery co mozna
nejvice naplni pozadavek flexibility a otevienosti ke zménam za soucasného zachovani
svych kvalit a o¢ekavanych funkci.

Abychom takovému modelu porozuméli, analyzujeme nejprve podnik, ktery pro nase
potieby v ramci stanoveného diskurzu vnimame jako systém tvoreny subsystémy, které
funguji ve sméru vytvafeni podniku smérem nahoru a zaroven je vnimame jako produkty
celku systému podniku. Schéma ¢. 1 zachycuje vybrané subsystémy, které budou dale
v textu podrobeny analyze. Zaroven je tfeba poznamenat, Ze pro systemickou analyzu
jsou podstatné zejména vztahy mezi jednotlivymi subsystémy, které nelze schematicky
zcela vystihnout. Proto 1ze fici, Ze vytvofené schéma zobrazuje ono cyklické propojeni
subsystému, na které se chci v tomto prispévku zaméfit, jen velmi nedokonale. Je tieba
predstavit si systém neustale se cyklicky vytvarejicich vztahtl, mezi vybranymi subsystémy
podniku, které tvori systém podniku jako celek propojeny nezbytné navzajem, stejné jako
se svym okolim, se kterym touzi byt v homeostaze (v praxi se tato tendence vyraznéji
projevila v obdobi hospodarské a fiskalni krize dosud pozorované v letech 2008/2009).
Cyklicnost vztahli znamena, Ze jednotlivé subsystémy jsou takové, jaké je vytvari ostatni
subsystémy v procesu neustalé interakce a existence zpétnovazebnich mechanismi.

Pokud vyjdeme z takového, sic velmi stru¢ného, systémového popisu podniku, miiZe-
me formulovat zasady systemického pfistupu k institucionalizovanému vzdélavani dospé-
lych v podniku, ktery bere v ivahu pravé systémovost prostiedi, ve kterém ma byt jednim
Z prvki, vazeb, systémi a hranicemi zaroven. Zde tuto tendenci firem pojmenovavame
teoretickymi terminy, ale v praxi to znamena pfesné to, co je proklamovano - neustalou
tendenci k otevienosti podnikl vii¢i svému prostiedi jak vné, tak uvnitf firmy.

Kli¢ové aktivity systemického pfistupu v institucionalizovaném vzdélavani dospélych
ve firmach a podnicich tvori komplexni celek vzajemné propojenych aktivit v systému
dalsiho profesniho vzdélavani v podniku. Systém je nastaven tak, Ze jednotlivé aktivity
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jsou propojeny skrze identifikaci potfeb skupiny ucicich se dospélych i celého podniku
(viz schéma €. 1). Procesy identifikace vzdélavacich potfeb zde reprezentuji mozné formy
interakce a komunikace, neboli vazby mezi subsystémy.

Pro nazornost byly jednotlivé subsystémy pojmenovany jako vybrané skupiny ucicich

se dospélych a ucicich se systémi a oznaceny jako:

stdvajici zaméstnanci, tzn. zaméstnanci, ktefi nejsou bezprostfedn€ ve vypovédni 1hiité
a zaroven maji ukoncenu zkusebni dobu;

nové prichdzejici zaméstnanci, tedy pracovnici bezprostfedn€ po nastupu, ve zkusebni
dobg;

zameéstnanci, kteri opoustéji podnik jsou pracovnici, ktefi jeSté v ramci ukoncovaného
pracovniho procesu vyrazné ovliviiuji rovnovahu vnitfniho a vnéjsiho prostfedi pod-
niku, protoZe jejich vazby na vnitini prostfedi i prostfedi okolni rychle proménuji
sviij obsah;

zameéstnanecké struktury jsou pak oznacenim pro interni procesy, které nezbytné pro-
bihaji v§emi subsystémy zaméstnancli a kromé toho, Ze tvofi obsah vazeb, jakozZto
nezbytného prvku systému, tvofi také samostatny subsystém ve vztahu k procestim
institucionalizovaného firemniho vzdélavani.

Jak jiz bylo naznaceno vySe, v centru je cely podnik, ktery je zaroven objektem, sub-

jektem i mediatorem institucionalizovaného profesniho vzdélavani dospélych.

Kazdy podnik bude na zaklad€ nastaveni zde naznacovaného systému aktivit schopen

identifikovat aktualni potieby zaméstnancd, potfeby v oblasti internich procest a potieby
celého podniku v dal§im profesnim vzdélavani, a to zejména v oblasti posilovani a udrzo-
vani adaptability zaméstnanct a konkurenceschopnosti podniki jako konecného efektu
vzdélavani systemického charakteru.

Zameéstnaneckeée
struktury

Nowvé prichozi
zaméstnanci

Zamestnanci,
ktefrFfi opousté&ji
podnik

Schéma ¢. 1: Vybrané cilové skupiny systemického firemniho vzdélavani
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Aktivity realizované prostrednictvim systemického pfistupu k institucionalizovanému
firemnimu vzdélavani dospélych v podniku budou fungovat na bazi systému, ktery se
vytvari a udrZuje prostrednictvim cirkularni aplikace jednotlivych vzdélavacich aktivit
do praxe za soucasné realizace cirkularni metodiky zpétné vazby. Pijde tedy o systém dal-
Siho profesniho vzdélavani v podnicich, ktery dokaze svym zptisobem fungovat nezavisle
na intervenci z vnéjSku. Autonomie, adaptabilita a konkurenceschopnost podniku zavisi
na jeho celkové sobéstacnosti, ktera bude vytvarena a stale posilovana prave prostrednic-
tvim nastaveni komplexniho systému vzajemné propojenych klicovych aktivit firemniho
vzdé€lavani a povede tim zaroven k homeostatické komunikaci s okolnim prostfedim,
¢imzZ budou neustale aktivni v§echny Cinitele systému (prvky - vazby -hranice -prostfedi).
Dale v textu bude toto obecné tvrzeni postupné popsano na zakladé vybranych ukazatelii
a principi modelu systemického firemniho vzdélavani.

Systemicky charakter podnikového vzd€lavani svou komplexnosti a provazanosti jed-
notlivych komponent pfinasi v praxi vyznamné vyhody, které maji eufunkéni dopad nejen
v roviné vnitiniho fungovani podniku, ale opé€t také v prostiedi (nadnesené bychom moh-
li hovoftit o celospolecenském dopadu). Ve svém zakladnim principu totiz v aplikaéni
rovin€ vede k dekonstrukci potencialnich diskrimina¢nich mechanismu trhu prace viici
vybranym skupinam zaméstnanci. V soucasné dob€ hovorfime zejména o uchazecich
o zameéstnani mladSich 25 let, v€etné€ uchazect pouze se zakladnim vzdélanim, nebo
zaucenych absolventli zakladnich Skol praktickych, dale jde o potencialni zaméstnance
bliZici se véku 50 let, ktefi jsou nespravn€ povaZovani za profesné malo perspektivni
(Simek, 2005). Je to dano tim, Ze systemicky pfistup vychazi také z teorie radikalniho
konstruktivismu, jehoz aplikace umoznuje vnimat tradi¢ni aspekty trhu prace v jejich
dekonstruované podobé, kdy dekonstruuje socialni stereotypy jakoZto skute¢nosti mimo
objektivni realitu (Berger, Luckman, 1966).

Pokud jde o rozliSeni jednotlivych soucasti systému firemniho vzdélavani dospélych,
které sméruji k naplnéni smyslu systemického firemniho vzdélavani uvedeného v pred-
chozim odstavci, pak identifikace aktivit systémového pfistupu k institucionalizovanému
firemnimu vzdélavani dospé€lych v podnicich ¢i firmach vychazi z predpokladu existence
vSech vzdélavacich aktivit, které sméfuji k naplnéni pozadavki obecného vzdélavani.
V bodé vzdé€lavacich cill se tedy firemni vzdélavani dospélych nijak nevyhranuje (nejde
tedy o uzsi pojeti vzdélavani dospélych zaméfené pouze na rist odbornosti v dané pro-
fesi). Mezi takové aktivity budou nezbytné patfit ty uvedené na schématu €. 2 a velmi
stru¢né komentované dale v textu. Jde opét o vybér a konkrétni pojmenovani aktivit
systemického firemniho vzdélavani, ktery slouZzi pro ilustrativnost tohoto textu. Podrob-
ny rozbor jednotlivych kli¢ovych aktivit systemického pristupu k firemnimu vzdélavani
dospélych neni pfedmétem tohoto prispévku. Dilezité je na tomto misté opét upozornit,
7e presto, Ze jde pouze o vybér odpovidajici zaméru této diskuse, stale plati pravidlo
systemické analyzy, kterym je nutnost vnimat v§echny dale uvadéné vzdélavaci aktivity
systemického firemniho vzdélavani jako vzajemné propojené subsystémy jednoho systé-
mu a zaroven jako subsystémy k sob€ vzajemné. Opét zde funguje metodika zpétné vazby,
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ktera je propojena (nebo propojenim) do subsystémil jednotlivych zaméstnaneckych
skupin, ke kterym se vaze.

Jako prvni zminime poradenské a motivacni systémy, které maji v ramci vSech in-
terakci systemického firemniho vzdélavani za tikol prostfednictvim procesu piredavani
adekvatnich informaci a motivace k seberozvoji dospélych ucicich se prekonat bariéry
motivace dospélych smérem k vyssi aktivit€ a samostatnosti v procesu vzdélavani (Kulich,
2009). Takovy obecny cil naplnuji vii¢i vSem subsystémim zaméstnancli naznacenym
vyse. Rikame tedy, Ze uvedeny ukol poradenskych a motivaénich systémt je v samotném
jadru jakékoli jejich konkrétni realizace (napf. motivacni program muze byt realizovan
prostiednictvim teambuildingového setkani na horolezecké sténé, ale jeho ucelem neni
naucit zaméstnance horolezeckym dovednostem).

Systémy vycviku klicovych kompetenci (Belz, Siegrist, 2001), které ve schématu nasle-
duji, jsou vnimany jako aktivity posilovani a neustalého reflektovani kompetenci nutnych
k vykonu stavajici profese a zaroven prenositelnych mezi pracovnimi pozicemi. Spolu se
systémy vycviku pripravenosti na zmény tvori nezbytnou souc¢ast moderniho firemniho
vzdélavani, presto nebo pravé proto, Ze ony ,soft skills“ stale tvofi jakysi neviditelny kapi-
tal firmy, ktery je Casto podcenovan a prehlizen pravé v obdobi krizi, kdy se predpoklada,
ze ,nepéstovan, hyne“. Jak vyplyva z predpokladu systemického pfistupu, i tato slozka
celkového systému firmy a jejiho kapitalu zastava stale pritomna, ma své funkce, které
v§ak v konec¢ném diisledku nemuseji byt pro stabilitu firmy v krizi eufunk¢ni.

Dale uvedené systémy vycviku lektorskych dovednosti pro podnikové lektory a men-
tory spolu se systémy vycviku koucovani a facilitace navazuji na aktualni pozadavek,
ktery v teorii i praxi vzd€lavani dospé€lych nastolil uz Freire a také Jarvis (Freire 1973
in Jarvis, 2004), kdyz hovorili o lektorovi vzdélavani dospélych jako o kouci a facilita-
torovi Zivotnich a profesnich zkuSenosti. Dobrym lektorem neni ten, ktery ziskal vycvik
ve Skoleni lidi, ale ten, ktery umi posilit ve druhém ¢lovéku schopnost sebereflexe a ne-
ustalého uceni se z vlastnich Zivotnich a profesnich zkuSenosti (na okraj dodavam, Ze
tyto zkuSenosti jsou vZdy nabyvany v Sirokém kontextu aktivit a socialnich skupin, stejné
jako jednotlived, a proto jsou vSichni jmenovani soucasti oné vzdélavaci sebereflexe).
Systémy posilovani lektorskych a mentorskych dovednosti pracovniki jsou tedy nezbytné
pro udrzitelnost interniho systému firemniho vzdé€lavani a tim vedou k predchazeni ¢i
prekonani mozného dilematu nakupu vzdélavacich sluzeb a investic do lidskych zdroju,
kterym se institucionalni firemni vzdélavani vyznacuje. Toto dilema nenastava, pokud se
podnik stane svym vlastnim hybatelem systémovych vzdé€lavacich procesi.

Systémy implementace modernich forem fizeni zaméstnanct a jejich profesni dra-
hy spolu se systémy implementace modernich a flexibilnich forem zaméstnavani jako
nastroje personalniho fizeni a fizeni lidskych zdroji jsou zaroven subsystémy systému
poradenskych a motivaénich. Zde se jiZ jasn€ ukazuje systémovy Ci systemicky charakter
firemniho vzdélavani dospé€lych, ktery je tfeba respektovat presto, Ze se tim celé schéma
klicovych aktivit vpléta samo do sobe a argumentace se stava slozité&jsi. Zaroven je u to-
hoto subsystému tfeba zdliraznit vysokou eufunkénost viici celku podniku v pfipadé€ jeho
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adekvatni aplikace v praxi. Stejnou eufunkcnost 1ze vnimat také vii¢i pozadavku udrZeni
homeostazy s okolnim prostfedim, kdy napfiklad flexibilni formy prace umoznuji clovéku
efektivnéji plnit pozadavky socialnich roli nejen v profesni oblasti, ale ve v§ech dalSich
aspektech své Zivotni drahy a zadroven na mezosocidlni a makrosocialni urovni posiluji
socialni systémy a jejich stabilitu.

Systémy osvojovani si dovednosti nutnych v procesu identifikace vzd€lavacich potieb
zaméstnancli podniku a tvorby individualnich vzdélavacich plant vcetné adekvatnich
forem jejich plnéni, stejn€ jako systémy implementace zasad outplacementu (Tureckiova,
2008) a podnikového poradenstvi smérem k trhu prace spolu se systémem implementace
komplexniho rozvojového programu podniku patii do modernich strategii fizeni kvality
lidskych zdrojt ve firmach a podnicich a interni vzdélavaci systém bez nich ztraci cast
svého potencialu k udrzovani rovnovahy s vnéjSim prostfedim, ktera je nezbytna pro kon-
kurenceschopnost podniku a adaptabilitu zaméstnancii na trhu prace. Lze je tedy vnimat
jako pfimé systémové propojeni do obecného kapitalu firmy a dlikaz, Ze systemické formy
firemniho vzdélavani disponuji potencialem tento kapital navySovat.

+ poradenské systémy,
* motivaéni systémy,

+ systémy vycviku kli¢ovych kompetenci pfenositelnych mezi pracovnimi
pozicemi
« vyevik flexibility pro pfipravenost na zmeny

« vycvik lektorskych a mentorskych dovednosti pro podnikoveé lektory a
mentory
« vyevik kouéovani a facilitace

+ implementace modernich forem fizeni zaméstnancu a jejich profesni drahy,

+ implementace modernich a flexibilnich forem zaméstnavani jako nastroje
personalniho fizenl a fizeni lidskych zdrojd,

J

™\

« osvojeni dovednostl identifikace vzdélavacich potfeb zaméstnanctl podniku
a tvorby individualniho vzdélavaciho pléanu véetné jeho adekvatniho naplnéni

J/

+ implementace zasad outplacementu a podnikoveého poradenstvi ve vztahu
ktrhu prace
+ implementace komplexniho rozvojového programu podniku

€€ (|

Schéma ¢. 2: Klicové aktivity systemického piistupu ve firemnim vzdélavani dospélych



Prinos systemického pristupu firemnimu vzdélavani dospélych

Zakladni prinos systemického pfistupu firemnimu vzdélavani dospélych 1ze nalézt jak
v dil¢ich oblastech firemniho vzdélavani dospélych, kterymi jsou mj. soustavné posilovani
klicovych kompetenci pracovnikil, implementace modernich forem fizeni lidskych zdroji
a komunikace s trhem prace a dalsi (viz schéma €. 2), tak v jeho celku - v nastaveni
komplexniho vzdélavaciho systému, ktery bude fungovat nadale sam ze své podstaty.

Pfinosem vySe popsaného modelu firemniho vzdélavani dospélych tedy bude imple-
mentace dovednosti interni analyzy vzdélavacich a rozvojovych potieb podnikl na irovni
jednotlivych skupin zaméstnanci, zaméstnaneckych struktur a celého podniku (viz sché-
ma €. 1), projektovani vzdélavacich a rozvojovych potieb podniku na vSech urovnich
smérem k poZadavku konkurenceschopnosti a udrzitelnosti firemniho rozvoje v hos-
podarské soutézi i smérem dovnitf firmy - do oblasti rlistu a udrZeni nezbytné kvality
lidskych zdrojt jako neoddiskutovatelné soucasti kapitalu firmy.

Dilcich pfinosil nazna¢eného modelu firemniho vzdélavani je opét cela fada a pfimo
vyplyvaji z predchoziho popisu jednotlivych subsystémti a jejich funkci vii¢i sob€ navza-
jem i vii¢i celku podniku v prostiedi.

Celkové 1ze zavérem spolu s Luhmanem (2006) konstatovat, Ze udrzitelnost nastave-
ného systému firemniho vzdélavani dospélych skyta mozZnost trvalosti prostfednictvim
samotného charakteru implementovaného komplexniho systému aktivit, ktery bude dy-
namicky a funkéni vZdy s ohledem na konkrétni podnik. Systém aktivit bude fungovat
jako uzaviena sit produkci vlastnich slozek tak, ze bude rekurzivné vytvaret stejnou sit
produkci, jeZ ji vytvorila a vytvaret si operaéni hranici, pres niZ bude interagovat se svym
prostiedim a tim udrzovat dynamickou homeostazu.

Takto nastaveny model systemického profesniho vzdélavani dospélych skyta moznost
byt nécim vice nez pouhym souhrnem svych slozek. Slozky vzdé€lavaciho systému tak,
jak jsou popsany na schématu €. 2 a dal$i do této analyzy nezahrnuté, se ve svém obsahu
neustale vyménuji. Systemicky pfistup k firemnimu vzd€lavani dospélych umozni, aby
formy vzdé€lavani, které si podnik na pocatku celého procesu (tedy svého vzniku jakoZto
vzdélavaciho systému) osvoji, zlistaly trvale pfitomny a jednotlivi aktéfi vzdélavani flexi-
biln€ pracovali se vzdélavacimi obsahy. Tak dojde k rozvoji nekoneéného cyklu vzniku
a udrzovani uréité organizace vymén jak v ramci systému, tak v kontaktu s jeho pro-
stiedim. Systém takového firemniho vzdélavani dosp€lych bude urcen svoji strukturou,
nikoli svymi slozkami ¢i materidlem, coZ znamena, Ze bude v chodu udrzovan systémoveé
nikoli na zakladé konkrétniho obsahu. Konecnym efektem systemického modelu insti-
tucionalizovaného firemniho vzdélavani dospélych je zjisténi, Ze pravé onen charakter
instituce, ona institucionalizovanost, ktera byla na zacatku tohoto textu vymezena pomoci
sociologie forem Georga Simmela (1997), je pro firemni vzdélavani kdyz ne vyhodou,
pak alespon uZiteCnym pocateCnim bodem a zaroven ohraniCenim pro efektivni fizeni
kvality lidskych zdrojt, do néjz 1ze efektivné implementovat systemické principy a modely
a porozumét jim v jednoduchych kontextech konkrétnich vystupti a vysledka.
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SUMMARY

This article aims to describe one theoretical model of the institutionalized adult edu-
cation in the context of professional education and in the frame of the systemic approach
towards the maintenance of the professional education system coming to firm from the
outside. The author’s motivation comes from a individually sensed theoretical need to
answer challenges coming from the ESF projects, from the operation program “Human
resources and employment”, prior axis “Adaptability”, supported field “Increasing the
adaptability of the employees and the firm abilities in the market”. The project has not
been realized; it has stayed only in this theoretical model made by the author of this ar-
ticle. This article therefore does not include any empirical data and serves only a model
that keeps waiting for its realization. From the methodological point of view this article
grows from the concept of the professional adult education in firms and enterprises
which are threatened by the economical and fiscal crisis as well as from the theory of
systems formulated mainly by Niklas Luhman and its systemic applications towards
reality formulated by Kurt Ludewig. This article does not introduce the whole theory of
the systemic theory of the professional education, it is only the first step towards some
new optic to see the professional education of the adults in practice and also the one of
necessary steps towards new approaches of the andragogical research in the area of the
professional education.
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Antropagogické aspekty komunitniho vzdélavani

Lucie Smékalova

1 Uvod

Komunitni vzd€lavani je v riznych socialnich souvislostech jevem historicky danym
a v soucasnosti nejen aktualné proklamovanym, ale nabyva i stale vétSiho praktického
vyznamu. Dochazi k jeho zac¢lenovani do vybranych strategickych (n€kdy i kurikularnich)
dokument(, do regionalnich a mezinarodnich projektli a rovnéz do programi socidlnich
organizaci (nékdy i do jejich nazvi, kde je pfejimano prvni slovo celého pojmu). Jednotli-
vi iniciatofi, ktefi prosazuji myslenku komunitniho vzdélavani, se ¢asto z pochopitelnych
dtvodi pii jejim prosazovani pridrzuji té€ch praktickych, pfipadné oborovych vychodisek,
které jsou v souladu s jejich kognitivnim nebo emotivnim presvédcenim.

Za této situace dochazi v socialni realité ke specifikacim komunitniho vzdélavani a tu-
dizZ i k jeho kontextualizaci ovSem nékdy za cenu ztraty jeho komplexnosti vyznamovych
¢asti (funkci) pfi selekci vhodnych aspektl pro realizaci potiebnych praktickych opatfeni
(implicitné pod heslem ,,ucel svéti prostiedky“). Vyhodou je alespon pevné ukotvené
a akceptované meritum pojmu, které umoznuje zachovat jeho vyznamovou fakticitu.

Prezentace prispévku vychazi z kognitivni reflexe terminu komunitni vzdélavani a za-
mérné se pfedem nesnazi tento pojem uchopit, analyzovat a vztahovat pouze k nékteré
cilové skupiné nebo oboru. Z uvedeného vyplyva, Ze na komunitni vzd€lavani je nahlizeno
komplexné prostfednictvim tzv. antropagogiky (komplexné ve smyslu obecnosti celku,
nikoli analytické rozpracovanosti jeho dil¢ich ¢asti). Teprve po ustanoveni zakladnich ter-
minologickych, vyznamovych a komparativnich vychodisek, které se vztahuji ke komunit-
nimu vzdélavani, Ize pristoupit na dil¢i konkretizaci, na komplexni andragogické prizma.

Vychozi argumenty jsou obranou proti namitkam, Ze komunitni vzdélavani je vyluéné
kategorii pedagogiky nebo andragogiky nebo geragogiky nebo socidlni prace apod. Timto
zptisobem lze zabranit nazorovym konfliktlim v teoretické roviné, v praktické roviné
je situace komplikovanéjsi, nebot tam si haji pravo na osvojeni procesu komunitniho
vzdélavani ti, ktefi jeho realizaci zah4jili mezi prvnimi (¢imzZ se mize posilovat uzka
nebo dezinterpretacni terminologie pojmu). Nasledna disputace téchto konsekvenci je
zalezitosti budouciho vyvoje.
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2 Bazalni terminologicka reflexe

Chceme-li postihnout antropagogické aspekty komunitniho vzdélavani, je nutné nej-
prve se vyrovnat se zakladni poznatkovou bazi humanitnich a socialnich véd zamérenych
na atributy jejich animac¢niho plisobeni, respektive na vychovu a vzdélavani. Terminolo-
gicka operacionalizace pojmt umoZzni snazsi konceptualizaci jednotlivych véd o vychové,
poukaZe na provazanost a specifiénost jejich objektu a predmétu zkoumani. S ohledem
na souslovi ,komunitni vzdélavani“ analyzujeme oba pojmy a pojmy s nimi souvisejici.

Termin edukace v tom nejobecnéj§im smyslu poukazuje na libovolné situace, jejichZ
ucastniky jsou lidské subjekty nebo zvifata a probiha v nich néjaky edukacni proces, tj. do-
chazi k néjakému druhu uceni. Filozofie vychovy upfednostiiuje pojeti procesu vychovy
pouze na Clovéka jakoZzto celozivotni rozvijeni osobnosti prostfednictvim formalnich
vychovnych instituci i neformalnich prostfedi. Termin pfejima z latinského educatio ne-
boli vychovavani. Naopak obecna pedagogika a didaktika akcentuje v edukaci vzdélavaci
proces ve vyznamu fizeného uceni a to v prostiedi §koly. Pojem odpovida anglickému
education tedy vzdélavani (Priicha, Walterova, Mares, 2003, s. 53).

Vyraz edukace zaznamenava tedy konotace: uceni (ptevainé psychologické poje-
ti), wichova (pojeti filozofie vychovy), vzdeldviani (pojeti obecné pedagogiky, didaktiky).
Univerzalni pojem edukace umozZnuje transparentni aplikaci pojmi edukant (kterykoliv
subjekt uceni) a edukator (kterykoliv aktér edukacni aktivity), nebot edukaéni procesy
se nevztahuji pouze ke Skolnimu prostfedi (Priicha, 2002, s. 66-67).

Pokud jde o terminy vpchova a vzdéldvini, pak se v pedagogické teorii uzivaji soub€zné.
Wchova je v nejobecnéjsim pojeti hlavni slozkou socializace, nebot jde o Cinnost, ktera
ve spolecnosti zajiStuje z generace na generaci predavani ,,duchovniho majetku®“. Vychova
je ,zamérné plisobeni na osobnost jedince s cilem dosahnout zmén v rliznych slozkach
osobnosti“ (Pricha, 2000, s. 15). Vzdélavani vyjadiuje ,,proces zamérného a organizova-
ného osvojovani poznatkl, dovednosti, postoju aj., typicky realizovany prostfednictvim
skolniho vyucovani“ (Priicha, 2000, s. 15).

Psychologie upozoriuje jest€ na rozliSovani terminu vzdélavani a u€eni. Uceni je
charakterizovano jako aktivni pfizplisobeni se prostfedi, novym situacim, ale také jako
mozZnost se seberealizovat. Uceni totiZ vyjadiuje ,ziskadvani zkuSenosti a utvafeni je-
dince v pribéhu jeho Zivota ... plni funkci pfizpiisobovani se organismu k prostiedi
a ke zménam tohoto prostiedi ... pfizplisobuje jedince spoleCenskym podminkam a po-
Zadavklim ... je aktivni vyrovnavani se s zivotnim prostfedim a zejména spoleenskym,
v ziskavani pfedpokladil pro pInéjsi, aktivnéjsi a tvorfivy Zivot ... je to sloZita ¢innost,
Vv niZ jsou obsaZeny psychické procesy poznavaci, citové a volni“ (Cap, 1997, s. 62-63).
Souvisejicim pojmem s u¢enim je jiZ jednou zminované vzdélavani, které vyjadiuje ,,uce-
nim zprostfedkované prejimani dosavadnich zkuSenosti lidstva, chovani a hodnotovych
systéma“ (Hartl, Hartlova, 2004, s. 687). V podstaté mliZeme tvrdit, Ze uceni je pojem
§irsi, zahrnujici i vzdélavani, které ma didakticky rozmér.

Chceme-li zastfeSit vSechny zminé€né pojmy, pak optimalni variantou, kam je subsu-
movat je tzv. edukologie. Edukologie je edukacni véda zabyvajici se teorii edukace, respek-
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tive teorii edukacnich procesi. Edukacni procesy jsou pfitom vyznamné pro ,existenci
a rozvoj spole¢nosti“ (Priicha, 2002, s. 66).

Z uvedeného lze vyvodit dv€ zakladni premisy. Prvni, Ze edukacni procesy jsou pied-
métem sociohumanitnich véd, druhou, Ze edukologie pak vyjadfuje ,,8irSi (ne pouze
na kolské prostfedi vazané) a interdisciplinarné zaloZzené chapani a vyklad edukacni
reality v soucasné civilizaci“ (Priicha, Walterova, Mares§, 2003, s. 54). Zaméfime-li se
na uvedené terminy vzhledem k disciplinam, které jej uzivaji, pak 1ze prezentovat podle
Brezinky (2001, s. 49) vztah mezi vychovou, jeji teorii a metateorii. Na 1. uroven fadi
vychovu jako praktickou ¢innost, na 2. iroven umistuje teorii vychovy, ktera obsahuje
3 vyrokové systémy: védu o vychové, filozofii vychovy a praktickou pedagogiku (tj. praktic-
ka teorie vychovy), na 3. uroven stavi metateorii vychovy. Kdybychom droviové schéma
aplikovali v oblasti edukologie, pak by 1. uroven zahrnovala edukaci (konkrétni edukacni
procesy), 2. uroven by pfedstavovala teorii edukace (tj. edukologie) a 3. Uroven by zna-
menala metaedukologii.

V ramci edukologie mliZeme prizmatem normativnosti komparovat zejména nésle-
dujici discipliny: pedagogiku a andragogiku, u kterych lze vypozorovat jistou paralelu.
Pedagogika zaznamenala v soucasnosti urcity posun v jejim pojeti. Zatimco tzv. tradic-
ni pedagogika se chapala jako Cisté normativni pedagogika, je pedagogika soucasna,
tzv. moderni v jistém smyslu nenormativni, protoZe jejim ,,prioritnim ucelem je edukacni
realitu prozkoumat a objasnovat® (Pricha, 2009, s. 13-14). Konkrétné je rozdil mezi
normativni a moderni pedagogikou patrny v jeji ucelovosti, predmétu a postaveni mezi
védami. Normativni pedagogika je z hlediska ucelovosti chapana jako normativni teorie,
kdeZto moderni pedagogika jako explorativni a explanacni teorie. Normativni pedago-
gika vidi svlij pfedmét v teorii vychovy, moderni pedagogika v teorii edukaéni reality.
Normativni pedagogika je mezi védami védou filozofujici, moderni pedagogika védou
socialni (Pracha, 2009, s. 14).

Argument rozdilného pojeti spoCiva v tom, Ze normativni pedagogika se soustfedi
hlavné na ,vychovu a vzdélavani déti a mladeZe a nebere na zietel komplex edukaénich
jevl a procestl fungujicich ve spole¢nosti, tedy i mimo Skolu“ (Priicha, 2009, s. 14).

V komparaci s andragogikou nalézame u andragogiky rovnéz dvé€ pojeti. V §irSim
smyslu predstavuje individualni a socialni souvislosti kultury, ekonomiky a politiky, tzv.
integralni pojeti andragogiky, v uz§im smyslu zahrnuje teorii vzdélavani dospé€lych (Bar-
tonkova, Simek, 2002, s. 27). Andragogika spatiuje v uz§im smyslu svou normativnost
skrze sociotechnické paradigma, v Sir§Sim smyslu miiZe byt normativni pouze ve své edu-
kativni dimenzi feSenych problémovych situaci jedince, tedy priifezove.

Paralelu tvofi tradi¢ni pedagogika a andragogika v uz§im smyslu a dale moderni peda-
gogika a andragogika v §ir§Sim smyslu, odliSnost zptisobuje pouze jejich pfedmét a objekt.

Moderni pedagogika stejné jako andragogika integruje poznatky jinych véd jako je psy-
chologie, sociologie, ekonomie apod. tedy ty, které nelze vysvétlovat jenom prostrednictvim
samotného pedagogického vyzkumu nebo pedagogické teorie. Domnivame se, Ze rozdil-
nost integrace spociva v tom, ze andragogika ma charakter transdisciplinarni (Bartonkova,
Simek, 2002, s. 30), kdezto pedagogika prozatim interdisciplinarni (Prticha, 2009, s. 16).
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Miuzeme si vSimnout, Ze v nékterych aspektech pedagogika konverguje k andragogice
a to tehdy, pokud sama sebe chape nikoliv jako védu zabyvajici se pedagogickou realitou,
ale jako ,socialni védu, ktera se zabyva edukacni realitou, tj. zkouma edukacéni procesy
probihajici v riznych edukacnich prostiedich. Edukacni prostiedi se vzajemné odliSuji
typem zucastnénych subjektli, obsahem, formami a intenzitou edukacnich procest a po-
uzitim riznych edukacnich konstruktt“ (Priicha, 2009, s. 15). Nabizi se zamysSleni, zda
pedagogika rozSifuje svilij obzor co do objektli a pfedmé&tli edukace (chce konkurovat
andragogice pedagogikou dospélych?') nebo si vytvafi misto (prostfedi) pro interdiscipli-
naritu (napf. pro prichozi implikaci socialni pedagogiky, jejiZ pole ptisobnosti je hlavné
v mimos§kolnim prostfedi) nebo potiebuje vétsi prostor pro vyzkum (tedy neobejde se
bez systematické provazanosti jinych véd a jejich disciplin).

V kazdém pripad€ lze zaznamenat a pFipousti to i pedagogika sama, Ze i kdyz je pe-
dagogika prodchnuta mnohotvarnou edukacni realitou, ziistava ,,jejim jadrem teorie a vy-
zkum tykajici se Skolniho edukacéniho prostredi, nebot $kolni edukace je nejrozsifenéjSim
typem edukace vibec“ (Prlicha, 2009, s. 16). Rovnéz je zfejmé, Ze terminy souvisejici
s edukaci se jevi jako univerzalni pro sociohumanitni védy a tim podle naSeho nazoru
dochazi k justifikaci tzv. edukologie. Lze souhlasit s konkluzi, Ze edukologie je edukacéni
véda neboli interdisciplinarni a integrovana véda o edukaci (Prtcha, 2002, s. 33).

Po analyze pojmi, které se vztahuji k edukaci, nasleduje stru¢né uchopeni dalSiho
sté€Zejniho terminu, kterym je komunita. 1 pojem komunita je vyznamové zatizen fadou
konotaci. Denotat komunita (lat. communitas) vyjadfuje spoleCenstvi. K tomuto pojmu
se dale vazi vyrazy komunitni, komunalni.

Psychologie charakterizuje komunitu v SirSim slova smyslu jako pfirozené spolecenstvi
lidi v lokalit€ (tzv. komunita lokalni) nebo jako skupinu lidi sdilejicich spole¢né zajmy
(pokud je spoleCnym zajmem terapeuticky cil, pak jde o tzv. komunitu terapeutickou)
(Hartl, Hartlova, 2004, s. 267).

Lokalni komunita (bydliS§tni nebo rekreacni) miiZe vzniknout tam, kde ,,lokalita byla
odsouzena k ekonomickému stradani, kde lidé pfestanou véfit na mozZnost zaméstnani
v globalizované ekonomice a kde se vyvine systém sousedské vypomoci a svépomoci
typicky pro komunitni hnuti“ (Hartl, Hartlova, 2004, s. 267). Socialni psychologie ope-
ruje s terminem , komunita praxe“, ktery vyjadfuje soubor pfesvédceni a praktického
chovani, které je potfeba si prostiednictvim situovaného uc¢eni v komunité osvojit (Hartl,
Hartlova, 2004, s. 267).

Analogicky a zaroven komplementarné k vySe uvedenému lze interpretovat stanovisko
sociologie, ktera se na komunitu diva z hlediska socialniho uspofadani a jeho mocen-
skych, ekonomickych a socialnich promén. Komunitu pojima jako opozitum k terminu
spolecnost, kde historicky oznacuje sobéstacny socialni utvar (misto, kde 1ze proZzit cely
Zivot a to bez vazeb na vnéjsi okoli), ktery existoval pred vznikem centralizované moderni
spole¢nosti, a kde v soucasnosti je spontanni reakci na problémy moderni spolecnosti
(viz riizna komunitni hnuti) (Keller, 2008, s. 178-179). Jinymi slovy tradi¢ni komunity,

! Byt jde o slovni spojeni vyjadfujici oxymoron.
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které se vyznacovaly sobéstac¢nosti a hodnotovym konsensem jejich ¢lenti byly nahrazeny
moderni spole¢nosti, ktera prebrala jeji funkce prostfednictvim celospolecenskych instan-
ci nekomunitniho typu. Komunita byla kompaktnim a autonomnim socialnim tutvarem,
nyni vykazuje rozptylenou sit interpersonalnich vztahd, ktera se snazi uspokojovat své
potfeby v ramci moderni spole¢nosti (Keller, 2008, s. 178-179).

Ani v ramci sociologie neni pojem jednotné interpretovan, jelikoz pro jeho vymezeni
existuje u jednotlivych autort (Keller, Hubik, Burkett, People, Bauman) fada promén-
nych.

Zaroven musime podotknout, Ze se Casto spontdnn€ pouZivaji pojmy komunitni
a komunalni. Je vSak potieba rozliSovat termin komunitni - vztahujici se ke komunité
a termin komunalni - vztahujici se ke komun€. Domnivame se, Ze komuna se vaze k pro-
stiedi (vymezeni geografické) a komunita ke skupiné lidi (vymezeni socialni). Presto je
komuna definovana jako ,,nizsi spravni jednotka s ¢astecnou samospravou; skupina lidi
zijicich v komunité; forma kolektivniho zemé&délského hospodafstvi“ (Slovnik cizich
slov, 1996, s. 180).

V tomto pojeti zahrnuje komuna jak prostfedi, tak komunitu. Pokud ale komuna
(jako skupina lidi Zijici v komunit€) odpovida komunité (jako pfirozené spolecenstvi lidi
v lokalité), pak je mozné vidét v komuné ekvivalent k pojmu lokalni komunita. Z tohoto
diivodu obhajujeme nasSe tvrzeni, Ze komuna se vztahuje k prostfedi (vymezeni geografic-
ké) a komunita ke skupiné lidi (vymezeni socialni). JestliZe existuje komunita, pak vznika
komuna, jestliZe existuje komuna, pak existuje komunita, komuna totiz predpoklada
komunitu, protoZe komuna je lokalni komunita.

Situaci zkresluje sociologické pojeti komuny, kde komuna vyjadfuje alternativu k so-
cialni instituci manzelstvi a rodiny, napf. tzv. izraelské kibucy apod. (Giddens, 2005,
s. 178-179).

Po stru¢né analyze pojmu, 1ze komunitu v podstaté popsat jako ,,socialni utvar cha-
rakterizovany jednak zvlastnim typem socialnich vazeb uvnitf, mezi ¢leny, jednak speci-
fickym postavenim navenek, v ramci §irSiho socialniho prostfedi“ (Keller, 1996, s. 512).
Celkoveé miliZeme fici, Ze komunita je vymezena hranicemi (geografické, politické, ekono-
mické nebo socialni), utvafi se na urcitych pilifich (sdilené hodnoty, subkultura, spole¢né
zajmy, spole¢né problémy) a ma strukturu, tj. formalni a neformalni organizace a socialni
uskupeni, vazby (Kraus, 2008, s. 193).

Terminologické uchopeni predchozich pojmi v ramci jednotlivych véd a jejich dis-
ciplin nastiiuje vymezeni a pozici terminu komunitniho vzdélavani v ramci edukologie
a naznacuje jeho pouZziti v celé §ifi antropagogiky. VystiZzny pojem antropagogika zavedl
S. Svec a podle Hatara (2009, s. 10) jim chape cely systém prakticko-aplikativni védy
o vychové ¢lovéka, tj. vychova a vzdé€lavani déti a mladeze (pedagogika), dospélych
(andragogika), seniorl (geragogika) a cely tento systém zaradil pod edukologii, ktera ji
navic metodologicky zastresuje.
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3 Komunitni vzdélavani jako nomen omen

Nazev komunitni vzdélavani, jehoZ jednotlivé pojmy byly jiZ analyzovany a usouvztaz-
nény k edukologii, miZeme nyni ramcové odlivodnit, a to bez ohledu na jeho definici,
ve vztahu k antropagogickym aspektiim nasledujicich kategorii: vize, edukologie, cilové
skupiny (objekty), prostfedi, obsah, proces a metodologie.

Vizi komunitniho vzdé€lavani predstavuji filantropické zaméry spolecnosti vychazejici
z filozofického sméru komunitarismu (péce, solidarita, pomoc) a z pfedchozi historické
zkuSenosti komunitni prace, jejimzZ spoustécim mechanismem se stala socioekonomicka
krize a tudiz nov€ vznikajici socialni problémy. Socialni zmény a problémy se nedotykaji
pouze nékterych vékovych kohort, ale maji dopad pfimo ¢i nepfimo na vSechny vékové
skupiny, zasahuji tedy celou oblast antropagogiky a vSechny védy a discipliny, jejichz
objektem je clovék. Komunitni vzdélavani v§ak nemusi vystupovat do popredi pouze
nasledkem krize, ale mize se uplatnit i v dob€ , blahobytu®, kdy se lidé mohou dozadovat
zkvalitnéni své soucasné dostacujici situace a saturovat své potieby na vyssi urovni hod-
not. Dovednost uplatnit proces komunitniho vzdélavani s ohledem na konkrétni potfeby
lidi komunity, 1ze pak oznacit pfimérem komunitni vzdélavani jako ,génius loci®.

Priznaéné pojmenovani komunitniho vzdélavani chapeme i v ramci edukologie, ktera
ve svém vymezeni zahrnuje interdisciplinarni pojeti a nevztahuje se jen na §kolni pro-
stiedi, tzn., Ze proces vzdélavani se vaze nejen na formalni, ale i na neformalni prostiedi,
komunitu. Opé€t antropagogické aspekty, nebot zasahuje vSechny obyvatele komunity.
Navic, i kdyzZ je vzdélavani soucasti vychovy v §ir§im smyslu, nepouzivame vyraz komu-
nitni vychova s ohleduplnosti vii¢i afektivni sloZce osobnosti. Lidé snadnéji pfiznavaji,
Ze se potfebuji dovzdélat nez dovychovat, Ze maji mezery ve vzdélani nez ve vychovani.

Potencialni cilové skupiny komunitniho vzdélavani jsou v rdmci antropagogiky vSechny
vékové skupiny, déti, mladez, dospéli i seniofi. Antropagogika je termin, ktery zahrnuje
podle S. Svec (2010, s. 11) védy jako je pedagogika, andragogika a geragogika. Nazev
komunitni vzdélavani tak nepotiebuje blizsi privlastky vyznacujici jeho objekt!

Komunitni vzdélavani je univerzalni ve svém vyznamu a specifické co do svého kon-
textu vazaného na prostredi. Prostiedi vyjadfime na zakladé teorie rozvoje obci, kterou
sumarizoval struéné Bernard (2010, s. 81-85) a které se tykaji rozvoje malych obci. Ber-
nard nejprve vychazi ze Summersovy dichotomie a pak pfedstavuje sviij vlastni model,
jeZ oba pristupy zohlediuje.

Prvni pfistup se oznacuje jako ,development in community” a zahrnuje komunitu
jako teritorialni entitu vyznacujici se ekonomickym rozvojem, demografickou dynami-
kou a rozvojem vefejnych sluzeb bez aktivni participace lidi v komunité. Alternativnim
pojmem s §ir§Sim dosahem je tzv. ,community satisfaction®, pfistup zkoumajici kvalitu
Zivota nebo spokojenost s Zivotem v obci. Tento pristup se jiz pfiblizuje do znacné miry
druhému pfistupu.

Druhy pristup ,,devolpment of community“ zdlraziuje obyvatele jako komunitu, ktera
je vystavena spole¢nym vlivim a ma spolec¢né cile, na zdklad€ kterych dochazi ke komu-
nikaci a kooperaci jednotlivych aktérii komunity se snahou zvySovat svou kvalitu Zivota.
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SpecifiCté€ji obsah pristupu naplnuje rovnéz alternativni pojem ,,community capacity®,
ktery je definovan podle Becleyho (Bernard, 2010, s. 82) jako ,.kolektivni schopnost ko-
munity kombinovat riizné formy kapitali v ramci institucionalnich a vztahovych kontexti
pro dosazeni zadoucich vysledkii“. Jde o podminky pro kolektivni jednani a o existujici
vnitini zdroje (hmotné - ekonomicky a prirodni kapital; nehmotné - lidsky a socialni
kapital). Tento rozvoj ma spiralovity charakter a vymezena koncepce pfistupu ,,neobsa-
huje normativni urceni, jakym smérem by kolektivni usili komunity mélo byt napfeno.
Rozvoj komunit je zde spiSe rozvojem vnitfnich podminek zadouciho vyvoje, ktery mize
mit v riznych komunitach riznou podobu a smér®.

Komunitni vzdélavani tedy vychazi z pfistupu ,development of community® se za-
méfenim na ,community capacity®, které komunitni vzd€lavani v geografickém prostoru
vystihuje jako aktivni ¢innost lidi v komunité zajistujici jeji rozvoj. Protoze v prostfedi
ziji lidé v€kové heterogenni, vykazuje prostiedi rovnéz antropagogické aspekty.

Z hlediska obsahu dostava komunitni vzdélavani prilezitost nastolit potfebné para-
digma, které vidime obecné v rozvoji lidského kapitalu ve vztahu k sobé a socialni sfére
za ucelem zlepSeni kvality Zivota sob€ nebo druhym a to v priseciku tfi sektord socialni
politiky, ke kterym naleZi vzd€lavaci, socidlni a zdravotni sluzby. Podle cilové skupiny
(antropagogicky aspekt) a podle charakteru problému lze vyuZit specifické techniky,
odpovidajici konkrétnimu paradigmatu. Jinymi slovy obsah je utvaren v sou¢innosti kon-
krétnich geografickych, spole¢enskych a individualnich podminek. Socialni realita vyjad-
fuje vnéjsi podminky (geografické a spolecenské), ve které jedinec, skupina, komunita,
spoleénost Zije a kapacita jedince, jedincti (mentalni, fyzicka, socialni apod.) vyjadfuje
vnitini podminky. Uspokojovani potfeb jako feSeni vzniklych problémi je ukazatelem
pro aplikaci paradigmatu.

Jaké je paradigma v komunitnim vzdélavani, kdyZ akcentuje antropagogické aspek-
ty? Zde je potieba najit a analyzovat jednotliva paradigmata antropagogiky a uvést je
do vzajemného vztahu pomoci néjakého kritéria nebo kritérii. Vzhledem k tomu, Ze
komunitni vzdélavani je vazano na komunitu, musi zakonité existovat interakéni vztah
mezi nékym, kdo poskytuje ,,vzd€élavani“ a nékym, kdo ,,vzdélavani“ pfijima, at uz ma
jakoukoliv podobu (vedeni, poradenstvi, terapie apod.). Pro stanoveni kritérii mizeme
vychazet z podob prevence, intervence, urovné€ autonomie chovani a urovné autority
facilitace atd. V kazdém pfipadé je ukolem zajistit optimalni komunitni program, ktery
vyzaduje zmapovat socialni infrastrukturu komunity (socialni sit€ komunity a socialni
instituce komunity). Uvedené uvahy sméfuji k akceptovani strukturalisticko-funkcional-
niho paradigmatu, které saturuji dil¢i (niZe naznacené) funkce komunitniho vzdélavani.

Z hlediska ¢innosti, procesu komunitniho vzdélavani, jde o edukativni nebo reeduka-
tivni dimenzi v socialni realit€, pfevazné o socialni ueni. Déti, mladeZz, dosp€li i seniofi
(antropagogické aspekt) se uci presné identifikovat problém, zvolit feSeni problému,
rozhodovat se, uci se sociokulturni intervenci (zptisoblim jednani v problémovych situa-
cich), uci se nést odpovédnost a v podstaté pfijimat za svou dovednost iniciovat feSeni
néjakého problému a také ho fesit.
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Vybér metodologie vychazi v ramci antropagogiky primarné ze sociohumanitnich
véd a sekundarné z jejich oborovych specifik. Zakladem je rozliSeni vyzkumu na expe-
rimentalni (manipulujici s nezavisle proménnou) a neexperimentalni (nemanipulujici
s nezavisle proménnou). Mezi neexperimentalni vyzkumy se rfadi vyzkumy ex post facto
(analyzuji zavisle promé&nnou a hledaji pfi€iny) a terénni vyzkumy (analyzuji nezavisle
proménnou a hledaji vyskyt pravdépodobnych diisledk).

U komunitniho vzdé€lavani 1ze pouzit vSechny typy, ale je nutné dat si pozor na for-
mulaci problému a hypotéz, tak aby nedochazelo pfi vybéru typu vyzkumu k poskozeni
jedincil. Proto se hodi spiSe vyzkumy neexperimentalni, ¢imzZ experimentalni vyzkumy
nevyluujeme, ale vztahujeme je k oblasti kognitivni, vyzkumu v oblasti metod uceni.

Ramcovou diferenciaci metod 1ze provést, jak bylo feceno, ve vztahu k véd¢ a obo-
ru. V popredi sociologie se jedna o terénni socialni techniky, v psychologii pfevazné
diagnosticka ¢innost a v edukologii pfevaZzné metody a techniky nepfimého plisobeni
(animacni procesy).

V kontextu s pfimym a nepfimym plsobenim na jedince je samoziejmé efektivnéj-
§i pouzit nepfimého plsobeni. Domnivame se, Ze pedagogika a psychologie edukace
disponuje pfevazné s metodami pfimymi. Didaktika i androdidaktika obohacuje sviij
repertoar metod tviiréimi metodami a metodami kritického mysleni, které nepiisobi tak
nucené jako metody klasické. Ostatni obory, andragogika, socialni pedagogika, sociologie
edukace podle naseho nazoru uzivaji hlavné metody nepfimého pisobeni. V sektoru
metod mizeme uvést napriklad nasledujici enumeraci: rozhovor, metoda organizovani,
prace se skupinou, metoda situaéni, metoda inscenacni, reZimova, animace, mediace,
kazuistika apod.

Komunitni vzd€lavani ma pfiznaény nazev a priori vzhledem ke své vizi, zafazeni
v systému edukologie, cilové skupiné, prostfedi a procesu, ktery 1ze dedukovat. Ostatni
kategorie obsah a metodologie mohou piisobit vagné, protoze jejich konkrétni podobu
nelze dopredu znat, tvori se a posteriori, induktivné. V kazdém pripadé slo pouze o vhled
do problematiky a kazda z kategorii a kategorie jiné je nutné nalezité propracovat.

Blizsi charakteristiku komunitniho vzd€lavani 1ze vzdy vztahovat pouze k n€jakému
problému, napf. kdyz se podivame na proces komunitniho vzd€lavani jako na proces
humanizace vzdé€lavani.

4 Komunitni vzdélavani jako proces humanizace vzdélavani?
Vychova, jejiz soucasti je vzdélavani, je proces zamérného plisobeni na ¢lovéka,

na jeho psychické dispozice (tj. na schopnosti, dovednosti, znalosti, postoje, chovani
apod.) s cilem kultivace jeho osobnosti. Kultivace osobnosti se uskute¢nuje mj. i kulturni

2 Kapitola 4 Komunitni vzdéldvani jako proces humanizace vzdéldvani obsahuje zakladni myslenky, které byly

predstaveny na konferenci Humanizace ve vychové a vzdé€lavani: vychodiska, moznosti a meze v Hradci Kralo-
vé 1. 4. 2010, jeji uplné znéni je aktualn€ v recenznim fizeni.
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objektivaci (lidskymi produkty), které jsou pravé jednim z vysledkii psychické objektivace
dané mj. intervenci socialni a kulturni podstaty edukace (Brezinka, 2001, s. 65).

Humanizace vzdé€lavani vyjadruje de facto ,,aktivni a tvirci proces kultivace celoZi-
votni vzdélavaci cesty ¢lovéka, smérujici k hledani lidské identity. Je komplexni povahy,
obsahuje nejen realny biograficky ¢as a prostor, ale také vztahy k univerzu, prirodé, spo-
le€nosti i sobé€ samému. Podil uéicich se subjektd na vlastnim uceni se realizuje v dimen-
zich demokratizace vzdé€lavani, celozivotniho vzdélavani, spolutiCasti na projektovani své
vlastni vzdélavaci drahy a v kurikulu® (Pricha, Walterova, Mares, 2003, s. 76).

Srovname-li proces humanizace vzd€lavani a charakteristiku komunitniho vzdélava-
ni, nalézame jisté podobnosti. Komparaci umoznuji principy komunitniho vzdélavani,
ke kterym naleZi (Murphy, Novak, 2005, s. 10): celozivotni uceni (u€ebni prileZitosti podle
potieb komunity), aktivni zapojeni ¢lenii komunity (pfi organizovani aktivit a rozhodovani
o komunitnich zaleZitostech), efektivni vyuZivini zdrojui (fyzické, finanéni i lidské zdroje,
spoluprace organizaci).

V podstaté je fenomén komunitniho vzd€lavani pojiman v souvislosti s komunitni pra-
ci. Nevztahuje se tedy primarn€ na edukaci v uz§im slova smyslu, ale akcentuje osobnost
¢lovéka ve vSech jeho dimenzich, pfedevSim se soustfed’uje na jeho problémy a potieby
v ramci komunity. Nabizi pfilezitost pro celozivotni vzd€lavani ve vSech oblastech lid-
ského Zivota tak, aby lidé dokazali feSit tiZivé Zivotni situace co nejvice vlastnimi silami
nebo s podporou dalSich ¢lenii komunity. Platformou pro feSeni problému a saturace
potieb se stava rozvoj lidského kapitalu (schopnosti, dovednosti, kompetence) ve vztahu
k socialni sféfe a k hodnotam solidarity, altruismu a spoluprace.

Komunitni vzd€lavani nabizi pfileZitost pro revitalizaci komunity, respektive né€kte-
rych jejich pivodnich funkci tak, aby pomohlo ¢leniim komunity najit socialni identitu
jako ekvilibrium vi¢i anomii moderni spole¢nosti. Ke konsekvencim takového komunit-
niho vzdélavani patfi humanizace socialnich vztahi jako hodnoty, a to hodnoty pospo-
litosti, soudrznosti, socialniho porozuméni, seberealizace apod.

V souvislosti s principem hodnot vklada Gardner (1999, s. 22) do komunity nasle-
dujici postulat a apel: ,Ma-li komunita §tésti - a nékolik takovych se v budoucnu jisté
najde - stavaji se hodnoty, jeZ postupné vytvari, pevnou soucasti jejich tradic, historie
a vzpominek. AvSak vétSina budoucich komunit bude muset neustale rozvijet a dotvafet
ramec sdilenych hodnot. Nau¢me proto ¢leny komunity ctit sdilené hodnoty. Nestane-li
se tak, budeme je jen obtizn€ prenaset na mladé a nové prisluSniky komunity. Jednotliv-
ci sehravaji dlleZitou roli pfi neustalém pretvareni hodnotového systému a to nejlepsi,
co muZze kazdy udélat, je dokladat vyznavané hodnoty svym chovanim. Zptisob, jakym
Zijeme a jedname, o néCem vypovida - af uz ve Spatném, nebo v dobrém smyslu slova.“

Komunitu Ize tedy chapat nejen jako socialni agregat, nybrz i jako agenta socializac-
niho procesu, nebot jednim ze zakladnich socialnich procest je socializace. Z tohoto
diivodu se komunita miiZe podilet na vlastnim rozvoji. Komunita jako agent socializace
umocnuje vyznam komunitniho vzdélavani, které se stava vyznamnym aktérem humani-
zace, nebot si klade za cil kultivovat kvalitu Zivota nejen jedince, ale i ¢lenti komunity tim,
Ze se snazi upozornit na jejich zivotni situaci, pfipadné ji vyfesit. Jinymi slovy komunitni
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vzdé€lavani reflektuje potfeby nebo problémy individua nebo individui (individualizace)
prostiednictvim afiliace aktérii komunity a jejich kooperace (socializace).

Takto se v 2. poloviné 19. stoleti konstituovala komunitni prace, ktera se vyznacuje
aktivnimi ¢innostmi lidi v ramci komunity, jeZ umoznuji zlepSeni situace a dosavadnich
Zivotnich podminek. Sméfuje k vyvolani nebo podporovani zmény v rdmci mistniho
spolecenstvi. Vytvari prilezitost pro diskusi a spolupraci jednotlivct a skupin pfi feSeni
problémil a rozvoji komunity (Gojova, 2006, s. 31-34). Poslanim komunitni prace se
stava dle JaroSové ,mobilizace ob¢anské pomoci a svépomoci v souéinnosti s riznymi
formami statnich nebo lokalnich programt“ (JaroSova, 2007, s. 24). Popple (1995, s. 6)
chape komunitni vzd€lavani jako jeden z osmi modelli komunitni prace.

V podstaté komunitni vzdélavani navozuje sociokulturni intervenci a reprodukuje
kulturni mechanismy ziskané u¢enim. Hovofime-li o kulturnim uceni, tj. o vrastani his-
torickych a kulturnich vytvorii do mentalnich funkci a struktur jedince, pak se jedna
o humanizaci ¢lovéka (Stech, 20009, s. 24-25). Domnivame se, Ze mezi kulturni me-
chanismy komunitniho vzdélavani mizeme fadit institucionalizaci prav a odpovédnosti
na iniciaci feSeni n€jakého problému a jeho legitimizace. Komunitni vzdélavani chapeme
jako nastroj humanizace socialniho jednani vedouci k legitimizaci institucionalizace
prav a odpovédnosti pro zlepSeni Zivotnich podminek socialni infrastruktury v komunité
a tedy i jejiho socialniho a kulturniho kapitalu, ktery se v komunité vyskytuje. Bereme-li
v uvahu zakon mediace (zprostfedkovani) vztahu ¢lovéka ke svétu, pak 1ze inferovat, Ze
komunitni vzdélavani plsobi jako inicidtor zakona mediace, jehoZ ucCelem je iniciace
procesu sociokulturni intervence komunity.

Potenciality komunitniho vzdélavani 1ze najit v Sirokém spektru instituci (napfiklad
komunitni Skoly, komunitni knihovny, neziskové organizace apod.), kde je mozné ho
aplikovat, ale také v akénim poli antropagogiky v ramci celozZivotniho uceni. Aby bylo
komunitni vzd€lavani efektivni, je také dalezité, aby jednotlivé komunitni instituce re-
flektovaly socidlni, kulturni a mezigeneracni dialog a vytvarely nasledujici pfedpoklady:
byt oteviené nad ramec bézného provozu, rychle a kvalitné reagovat na potfeby ¢lent
komunity, nabizet vysoky standard sluzeb a pracovat na svém zdokonalovani (Murphy,
Novak, 2005, s. 11).

V konsensu s BeneSem (2008, s. 30) se ztotoZnujeme s celospolecenskymi funkcemi
vzdélavani, které vztahujeme nejen k cilové skupiné dospélych, ale k celé antropagogice.
Mezi né naleZi: funkce socidlné-integrativni (umoZinuje rozvoj osobnosti jako soucasti
spolec¢nosti, a rozvoj spole€enstvi), funkce demokratizacni (pro rozvoj demokratizace
a obCanskych kvalit), funkce emancipacni (rozvoj novych forem spoleCenského souZiti
a zvySovani participace a sebeurceni v politickém a ekonomickém procesu a rozvoj a tvor-
ba identity jedince vzhledem k individualizaci a pluralizaci Zivota), pfipadné i funkce
kvalifikacni.

Souhrnné proces humanizace komunitniho vzd€lavani spatfujeme v jeho antropa-
gogickych aspektech, kde facilitace v procesu edukace je umozZnéna vSem lidem (akt
demokratizace), ktefi se chtéji zapojit (akt dobrovolnosti) v kterékoliv fazi svého socialné
historického €asu (akt celoZivotni procesu) ve sdileném socialn€ historickém prostoru
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(akt geografické a psychosocialni sit€) s cilem zlepSit kvalitu Zivota sob& (akt kultivace
individua) nebo druhym (akt animace a socialniho porozuméni) s ohledem na mozZnosti
své (akt sebereflexe) a mozZnosti komunity (akt socialni reflexe).

Komunitni vzd€lavani jako proces humanizace vzdélavani nabyva své opravnénosti
ve vztahu k edukologii (kultivace osobnosti jedince), k obecnému procesu humaniza-
ce (psychické a kulturni objektivace), ke konkrétnimu procesu humanizaci vzdélavani
(sociokulturni animace) a k adresatim antropagogiky (déti, mladez, dospéli a seniofi).

Benes (2008, s. 43) uvadi, Ze vzdélavani dospélych je ,iniciator a zaroven kriticka
reflexni instance spole¢enskych zmén“. Tuto tezi vztahujeme opét k celé antropagogice
ve smyslu komunitniho vzdélavani jako véci vefejné, zasahujici celou komunitu. Komu-
nitni vzdélavani se tak stava humannim kapitalem komunity. Explanace terminu humanni
kapital vychazi z ekonomického pristupu, kdy investice do vlastniho vzdélavani ma nejen
individudlni pfinos, ale i pfinos pro jednotlivé instituce (Benes, 2008, s. 46). Nabizi se
otazka: ,Lze povazovat komunitni vzdélavani také za socialni instituci komunity, ktera
reprodukuje humdanni kapital?“

5 Zavér

Antropagogické aspekty komunitniho vzdélavani poukazaly na Siroky dosah potenci-
alnich adresatd v ramci jednotlivych disciplin edukologie a jeji terminologie. Proto nelze
komunitni vzd€lavani podle naSeho nazoru jednoznac¢né preferovat pouze pro jednu
disciplinu. MlZe vSak pro ni najit konkrétni vymezeni a to ve vztahu vnitfni provazanosti
discipliny se v§emi jejimi atributy, ale také v komparaci s ostatnimi disciplinami, ¢imz
fenomén komunitniho vzdé€lavani pro ni legitimizuje. Napfiklad andragogické prizma Ize
uplatnit v problematice nazvané napf. Andragogicky rozmér komunitniho vzdélavani.
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SUMMARY

This paper presents a cognitive reflection of the concept of community education
and in antropagogical context. It analyzes the basic terms of the common disciplines of
social sciences and humanities. The contribution indicates resolution of pedagogy and
andragogy in Brezinka’s Figure 3 propositional system and it deals with the aspect of nor-
mativity. The community education is generally presented in relation to antropagogical
aspects by categories such as vision, educational science, target groups, environments,
content, process and methodology. Further relations offer incentives that reflect com-
munity education as a process of humanization in education.
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Perspektivy vzdélavani poradci pro pozistalé v Ceské republice
Nadeézda S‘patenkovd, Tomas Kotrly, Tereza Behounkovd

Uvod do problematiky

Text popisuje vychozi situaci v Ceské republice v oblasti poradenstvi pro pozistalé,
které je pevné zakofenéno v zdpadni civilizaci a patfi k zakladnim rysim obc¢anské
spoleénosti. Zadna soucast statni zdravotni, ani socialni péée v Ceské republice pfitom
systematickou pozornost pozlstalym nevénuje, aCkoli velmi Casto trpi zdravotnimi, so-
cialnimi a psychickymi problémy. V zapadni Evropé, Severni Americe a Australii, kde
je poradenstvi pro pozistalé jiZ plné€ etablované, existuji Skolici centra, specializované
vzdélavaci kurzy pro poradce a nabizena je pochopiteln€ i celostatn€ uznavana zkouska
(Kubickova, 2001; Spatenkové, 2008; Worden, 1987; Langenmayr, 1999; McKissock,
1998).

Vzhledem k tomu, Ze systém tohoto sméru poradenstvi je u nas vytvaren ,na zelené
louce®, neméli autofi moZnost zminované perspektivy korektné€ naznacit v n€jaké kon-
krétnéjsi podobé. Pasaz o soucasné situaci v CR je proto predeviim souborem proklamaci
o budoucim idealnim stavu. Prispévek se vyrovnava se s dvéma zakladnimi problémy:
obsah poradenstvi pro pozustalé a organiza¢ni forma tohoto poradenstvi. Prvni okruh
problému je obsahem podkapitoly Pozadavky na poradce pro pozistalé. Ukolem poradce
pro pozustalé neni nabizet odpovédi, ale najit zptisob, jak druhym napomoci k tomu,
aby své vlastni odpovédi objevili sami. Terapeuti si uvédomuji, Ze je obecné lepsi pomoci
klientovi odstranit prekazky, které mu brani v seberealizaci, neZ spoléhat na doporuco-
vani nebo povzbuzovani a nabadani. Organizaéni forma poradenstvi pro pozistalé se
vytvafi ,,ze zdola“ a souvisi se vznikem riiznych obCanskych iniciativ, hospici a nabo-
zenskych spole¢nosti.

Poradenstvi pro pozistalé v CR

Pojem poradenstvi pro pozlstalé (Trauerberatung) Ize snadno zaménit s pojmem
doprovazeni pozistalych (Trauerbegleitung). Pregnantni rozliSeni téchto pojmi je ale
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dost nesnadné dohledat i v odborné literatufe. Autofi spatfuji hlavni rozdil mezi pora-
denstvim pro poziistalé a doprovazenim pozistalych v tom, Ze doprovazeni provadéji
vétSinou ,pouceni laici“, kterym pred lety nékdo zemiel a nyni chté&ji jako dobrovolnici
pomoci lidem, ktefi to potfebuji (bez naroku na honorar). Poradci byvaji profesionalové,
kteri absolvovali néjaky certifikovany kurz, jejichZ znalosti a dovednosti na zakladé hod-
noticiho standardu ovéfila autorizovana osoba, maji praktické zkuSenosti v této oblasti,
dokazi samostatné vést poradensky proces a diagnostikovat pifipadné komplikované for-
my truchleni. Poradci pro pozilistalé nemusi mit vlastni zkuSenosti s truchlenim, i kdyz
i u nich jsou vyhodou. Zpravidla byvaji za své sluzby placeni.

Poradenstvi pro pozistalé se v Ceské republice odehrava predevsim v kontextu hos-
picové a paliativni péce, zfidka v kontextu provozovateli pohfebnich sluzeb, psycholo-
gického poradenstvi, terapie Gi psychiatrické péce. Hospice v Ceské republice poskytuji
sluzbu poradenstvi pro pozistalé pro rodiny klienti, ktefi v hospici zemfeli. Obycejné
se nejedna o poradenstvi nebo poradnu v pravém slova smyslu, jde spiSe o prodlouzeni
paliativni péce na truchlici pfibuzenstvo.

Jednou z prvnich specializovanych poraden pro pozustalé v Ceské republice byla
Poradna Alej pti Hospicovém hnuti - Vysoc€ina zaloZena v roce 2000. V tomto konceptu
organizace se ukazuje, Ze propojeni hospice a poradenstvi pro pozustalé je ustrojné
a efektivni. Poradna Alej je zaloZena na péti principech: na principu laické pomoci,
bezplatnosti, ,jeden klient - jeden terapeut® (laicky poradce, priivodce), dobrovolnosti
a svobody a na principu milc¢enlivosti. Laiti poradci pracuji pod zastitou odbornych
spolupracovnikili poradny Alej. Vhodnost propojeni poradenstvi pro pozustalé a hospice
predstavuje i Hospicové obCanské sdruzeni Cesta domii.

Zarazeni poradenstvi pro pozustalé pod sluzby hospice zdaleka nepokryje vSechny
pripady umrti, protoZe ne vSichni lidé umiraji v hospicich v diisledku dlouhych nemoci.
V ostatnich pfipadech blizci ¢asto nemaji tuSeni o bliZici se smrti a nemohou se na ni tedy
dopredu pripravit. Proto by bylo vhodné soustfedit poradenstvi pro poziistalé v akutni fazi
zarmutku pod pohfebni sluzby (Spatenkova, Kotrly, Béhounkova, 2010). To se podafilo
SdruZeni pohiebnictvi Casteéné tim, Ze jeho Sestnact regionalnich zmocnénctl ve vSech
krajich Ceské republiky zabezpecuji od roku 2010 infolinku pro poziistalé. Poradci pro
poziistalé spolupracujici s pohfebnimi sluzbami by mohli byt financovani klientem, kon-
krétné klient by si mohl zaplatit kompletni sluzby spojené se zajiSt€énim pohibu a hrobu,
ve kterych by mohla byt obsaZena prave i samostatna sluzba poradenstvi, odehravajici
se posléze v jiném prostoru. Tato nabidka u vétSiny evropskych pohfebnich ustavi neni
zatim obvykla, u nas se o ni diskutuje v ramci valnych hromad SdruZeni pohfebnictvi.
Pro vétSinu pozistalych je ale obtizné predstavitelné, Zze by méli spole¢né s technickymi
zalezitostmi pohrbu, které musi obstarat, prijimat i nabidku dlouhodobéjsiho partnerstvi.

Mimo ramec hospicové a pohiebni péce ptisobi v CR riizna ob¢anska sdruzeni.
Bily kruh bezpeci poskytuje odbornou, bezplatnou a diskrétni pomoc ob&tem a svédkim
trestnych €int, v€etn€ moralni a emocionalni podpory. Dlouhd cesta se od roku 2005
specializuje na pomoc rodic¢tim, kterym zemfelo dité nebo se jim mrtvé dité narodilo ¢i
zemielo kratce po porodu. Jde o nékolik svépomocnych skupin slozenych z proskolenych
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dobrovolniki, ktefi podobnou situaci prozili jiz dfive. Jejich ndpomoc je také diskrétni
a bezplatna.

Péce o poziistalé se mohla u nékterych instituci, které byly pivodné primarné zameé-
feny jinym smérem, z nejriiznéjSich diivoda aktualizovat. Tak tomu bylo napf. v pfipadé
Ceského sdruzeni obéti dopravnich nehod (CSODN), protoZe se stoupajici statistikou
umrti na silnicich rostl i pocet pozustalych po tomto specifickém typu ztraty. Pribuzni
potiebovali ve své naroéné Zivotni situaci pomoc a podporu. CSODN nabizi poradensky
proces orientovany na praktické informace i na psychickou podporu. Pofada setkani takto
postizenych osob a jejich blizkych. V Ceské republice existuji i dalsi neziskové organizace,
které poskytuji pomoc a podporu problémem a toto poradenstvi byva poskytovano jako
doplnkova sluzba.

Pozustali samoziejmé mohou vyhledat pomoc a podporu i ve stavajicich institu-
cich psychosocialni pomoci, napf. v ramci krizové intervence. V&tSina z nich se ale
neciti osloveni nabidkou psychologickych ¢i psychiatrickych sluzeb, protoze v naSich
sociokulturnich podminkach stale jesté pretrvava vici této pomoci jista rezervovanost
(Zamykalova, 2003).

Aktualni trendy ve vzdélavani poradcu

Vyse popsany kontext poskytovaného poradenstvi pro poziistalé je v uzké korelaci
se vzdélanim &i specializaci téchto poskytovateltl. Zadny specializovany vycvik ¢i kurz
zaméfeny na problematiku truchleni a péée o poztistalé neni doposud v Ceské republice
akreditovan. Poradci se tak opiraji v péci o poziistalé predev§im o své vlastni osobni
zkuSenosti, intuici, stavajici profesni znalosti a dovednosti a specifické védomosti ziskané
napf. studiem v zahrani¢i.

Aktualnim trendem v poradenstvi (a to nejen v poradenstvi pro pozustalé) je jeho
postupna profesionalizace. To zpétné€ vytvari tlak na rozvoj vzdélavani poradci. Orga-
nizace a instituce ptsobici v celoevropském kontextu, napf. OECD nebo Evropska ko-
mise, povazuji zvySovani kvality v poskytovani informacnich a poradenskych sluzeb
za jeden ze zasadnich ukold, ke kterym by se samoziejmé méla vztahovat také politicka
opatfeni jednotlivych stati i celoevropskych organizaci (HluSkova, Knotova, Novotny,
Pol, RabusSicova, 2004, s. 43).

Situace ve vzdélavani poradcti v CR neni srovnatelna se stavem vzdélavani poradcil
v jinych evropskych zemich. V rozvinutych evropskych zemich byva toto vzd€lavani
obvykle komplexnéjsi a rozvinutéjsi. Je vSak tfeba zdlraznit, Ze v kazdé zemi je situace
v institucionalizovaném vzdélavani poradcii specificka. Da se viak fici, ze i v Ceské re-
publice se ,, nové chdapané poradenstvi stava neodmyslitelnou soucdsti konceptu celoZivotniho
uceni, avsak je zndmo, Ze podobné jako v radé jinych zemi, zejména v postsocialistickych
zemich Evropy, nepatii ani v Ceské republice vzdélavini dospélych a celoZivotni uceni k silnym
strankdm vzdeldvaciho systému“ (tamtéz, s. 11).
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Dilezitym krokem pfi snaze, aby lidé pracujici v poradenstvi ziskali urcitou kvalifi-
kaci, je zalozeni registri sdruzujicich jednotlivé skupiny poradct. Tyto registry mohou
fungovat jako databaze poradcii splnujicich poZadovana formalni kriteria. Takova ten-
dence je pozorovatelna napf. u némecké Centralni hospicové poradny (Zentral Anlauf-
stelle Hospiz), kterd vytvari a spravuje registr provérenych organizaci a pracovnikil pro
oblast tykajici se pozustalych. Soucasti ceského kvalifika¢niho standardu Poradce pro
pozustalé bude také zaloZeni registru kompetentnich poradcii (tedy poradct, ktefi prosli
ovéfenim dle tohoto standardu), jejichZ seznam bude dostupny na webu, véetné seznamu
autorizovanych osob, které kompetence poradci ovéruji. Na zaklad€ Zadosti truchliciho
pozistalého by méla byt okamZité vybrana odpovidajici pomoc.

Soucasna situace v CR

Vyse uvedené tendence jsou doprovazené usilim definovat kvalitu poradenskych slu-
Zeb a jeji hranici, ktera zahrnuje i definici osobnostnich predpoklad poradenskych pra-
covniki v€etné jejich kvalifikace (HluSkova, Knotova, Novotny, Pol, RabuSicova, 2004).
Tyto tendence se odrazeji také ve snaze o standardizaci a profesionalizaci poradct pro
poziistalé v CR, a to predeviim tvorbou vhodné vzdélavaci nabidky a kvalifikaéniho
standardu.

Vlada Ceské republiky se ve svém usneseni &. 8/2008 zavazala vypracovat do roku
2012 koncepci poradenstvi pro poziistalé. Statu by pfinejmensim v souladu s vySe jmeno-
vanym usnesenim vlady méla pfipadnout uloha podporovat odbornou pfipravu poradct
pro poziistalé. Na Ministerstvu pro mistni rozvoj (MMR), které je podle kompetencniho
zakona ustfednim organem statni spravy na useku pohiebnictvi coby metodicky a fidici
organ, vznikla pracovni skupina pro tvorbu standardii v poradenstvi pro pozustalé.!
Tato skupina vytvofila navrh dil¢i kvalifikace poradce pro pozustalé s cilem dosahnout
jeho publikovani v Narodni soustavé kvalifikaci.? Narodni soustava kvalifikaci je vefejné
pristupny registr vSech uplnych a dil¢ich kvalifikaci potvrzovanych, rozliSovanych a uzna-
vanych na uzemi Ceské republiky. Cilem tohoto navrhu kvalifikaéniho a hodnoticiho
standardu dil¢i kvalifikace Poradce pro poziistalé je umoznit zvySeni kvalifikace vSem
laiktim, ktefi jsou zpravidla jiz 1éta napomocni pozistalym. K prvnimu predstaveni od-

Pracovni skupina pro tvorbu standardd v poradenstvi pro pozlstalé pii MMR je od roku 2009 slozena z téchto
¢lenti: PhDr. Nadézda Spatenkova, Ph.D. - vedouci pracovni skupiny (Katedra sociologie a andragogiky FF UP
Olomouc), PhDr. Bohumila Bastecka, Ph. D (vedouci pracovni skupiny pro vytvareni standardi psychosocialni
krizové pomoci pfi Generalnim feditelstvi Hasi¢ského zachranného sboru Ministerstva vnitra), Julius Mi¢och
(feditel Pohfebniho tistavu hl. m. Prahy), Miluse Vondruskova (piedsedkyné Ceského sdruzeni obéti dopravnich
nehod), Bc. Radka Adamcova (socialni pracovnice Mobilniho hospice, o. p. s, Ostrava), Martina Hraska (pred-
sedkyné obéanského sdruzeni Dlouha cesta), Maria Stejskalova (spravkyné vefejného pohfebisté v Ri¢anech
u Prahy), Mgr. Dagmar Tisovska (pfedsedkyné Hospicového hnuti - Tabor), Mgr. Lucie Pfadkova (mobilni hos-
pic Cesta dom), Mgr. Petra VitouSova (prezidentka Bil¢ho kruhu bezpec¢i) a ThLic. Tomas Kotrly, Th.D. (odbor
legislativné pravni MMR).

Pracovni skupina MMR pro tvorbu standardll v poradenstvi pro pozistalé také vytvofila dvé pfiruc¢ky (pro po-
zUstalé a pro poradce) ,Pohfeb a jeho organizace®. BroZura je zdarma k dispozici v informa¢nim centru MMR.
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borné verejnosti kvalifikacniho a hodnoticiho standardu Poradce pro pozistalé doslo
na 2. socialni konferenci O poslednich vécech ¢lovéka a doprovazeni umirajicich, ktera
se uskutecnila ve Zlin€ dne 31. bfezna 2010.

Kvalifika¢ni a hodnotici standard Poradce pro poziistalé bude publikovan v roce 2011
v Narodni soustavé kvalifikaci a ve Véstniku MSMT. Ramec vypracovaného kvalifikaé-
niho a hodnoticiho standardu Poradce pro poziistalé stanovuje zakon ¢. 179/2006 Sb.,
o uznavani vysledkl dalSiho vzd€lavani. Podle tohoto zdkona jsou duileZité skutecné
znalosti a dovednosti, nikoliv zpisob jejich ziskani. To ve svém diisledku znamena, Ze
neni nezbytné nutné mit absolvovany né¢jaky certifikovany kurz k tomu, aby uchazec
mohl splnit podminky kvalifika¢niho a hodnoticiho standardu. Kandidati maji moznost
volby - zda néjaky vzdé€lavaci program pred samotnou kvalifika¢ni zkouskou absolvuji,
¢i nikoliv. Aby vsak tuto volbu mohli realizovat, musi existovat néjaka konkrétni nabidka
takto koncipované vzdélavaci akce. Vzd€lavaci program urCeny poradciim pro pozistalé
by jim mél poskytovat nejen teoretické znalosti, ale mél by byt také zaméfen na rozvoj
profesnich dovednosti a kultivaci osobnostnich kompetenci.

Pozadavky na poradce pro pozustalé

Je otazkou, zda jsou u poradce pro pozustalé dilezitéjSi znalosti nebo zkuSenosti.
Zadat po poradci, aby meditoval nad hrobem, se miiZe jevit jako extrémni postup.
Sigmund Freud pfitom popsal tentyZ pokyn pacientovi uz roku 1895 (Yalom 2008, s. 21).
Cirkve a nabozenské spolecnosti tak zpravidla ¢ini pfi formaci svych duchovnich od svych
prvopocatka.

Neéktefi autofi (napf. Schmied, 1985, s. 162-166) se priklanéji k tomu, Ze odborné
znalosti a dovednosti profesionalniho poradce jsou rozhodujici. Tento nazor doklada tim,
ze profesionalné vysSkoleny poradce je schopen v¢as rozpoznat nastupujici patologické ¢i
depresivni stavy klienta a nabidnout intervenci. Ta mtze pfedejit mnohym komplikacim.
pro pozistalé je vlastni zkuSenost s truchlenim, zkuSenosti s tim, co pozistaly proziva
a citi, s reakcemi okoli a podobné (napf. program Widow to Widow). Takovy poradce
miiZe klienta 1épe a rychleji pochopit a ziskat si jeho davéru.

Spatenkova (2008, s. 33) se domniva, Ze pomoc a podporu pozistalym mize po-
skytnout prakticky kdokoliv, poradenstvi pro poztstalé ale vyZaduje vic - poradce musi
splnovat urCité naroky. Absentuji jednoznacné nastavena kritéria, co vSechno musi po-
radce pro pozustalé spliiovat, neexistuji zatim Zadné minimalni standardy, jako je tomu
tfeba v ptipadé socialni prace (Kubickova, 2001; Spatenkova, 2008, s. 36). Poradce by
mél ,zviddat Sirokou paletu cinnosti jako je komunikace v Sirokém slova smyslu, diagnos-
tikovdni, vyhleddvdni informaci a prdce s nimi, orientace ve statistickych zdrojich, pomoc,
podpora, porada, intervence, organizovdni, konzultace, zprostiedkovdvani, vycvik, Skolici
a psychoterapeutické dovednosti. A to vSe v roviné jak teoretické, tak praktické, v roviné prdce
s individudlnim klientem, tak ve skupinové prdci, sam, stejné jako s oporou o tym. V tomto
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smyslu je prdce poradenského pracovnika nesmirné ndrocnd a vyzaduje, stejné jako v jinych
oblastech ,socidlnich aktivit“ ¢i ,prdce s lidmi*, specializovanou a specifickou profesni pri-
pravu. “ (Hluskova, Knotova, Novotny, Pol, RabuSicova, 2004, s. 14).

Neméné dulezity je také hodnotovy kontext poradce pro pozustalé, ktery by mél
akcentovat predevsim:
zakonnost;
citlivost vii¢i kulturni a osobni odliSnosti pfi truchleni;
spolusdileni - spolunesenti;
duchovni rozmér smrti;
priméfenost pietniho chovani;
navaznost sluzeb;
dustojnost umirani a truchleni.

Obsah vlastni kvalifikacni zkousky

V ramci kvalifika¢ni zkousky ovéruji autorizované osoby u uchazecii na poradce pro
pozistalé nasledujici odborné kompetence:
e rozvijeni u¢inné komunikace, podpory a doprovazeni pozistalych;
aplikaci zakladnich principli poradenstvi pro poziistalé;
usnadnovani nekomplikovaného truchleni;
rizikové faktory komplikovaného truchleni;
kompetence poradce pro pozistalé.

Zkouska se sklada ze dvou Casti, praktické a teoretické. V teoretické ¢asti se doporucu-
je ustni, nikoli pisemné ovérovani. Uchazec€i budou zadany ¢innosti, které jsou obsahem
schvaleného hodnoticiho standardu dil¢i kvalifikace Poradce pro poziistalé. Konkrétni
ukoly a jejich rozsah urci autorizovana osoba.

Poradce pro poziistalé by mél pfed zkuSebni komisi predvést, Ze umi pomahat klien-
tovi uz pii prognoze brzkého umrti jeho blizké osoby, zajistit vhodné podminky pro po-
zustalé v pfipadé ocekavaného umrti doma, pomoci pozistalému v poslednim kontaktu
s télem zemfelého, t€lo zemielého spole¢né s rodinou zemielého umyt, upravit a obléci,
znat vyjadfovani Zalu u lidi z jinych kultur apod. Vybrané ukony predvede prakticky
pred klientem (figurantem) v roli dle zadani, tzv. inscenaéni hrou. Autorizované osoby
sleduji a hodnoti, jak kandidat dba na uZivani adekvatnich metod a technik a zda vyuzZiva
k odleh¢eni poradenského procesu ucelné ritualy.

Poradce béhem teoretické zkousky mimo jiné objasni postup pfi objednavani pohibu
a hrobového mista, pomuze hledat kritéria pro vybér vhodné pohfebni sluzby, obfadni
sin€ a feCnika. Zna dovolené zpisoby nakladani s urnou a popelem, ma prehled o tom,
které naklady na pohfeb jsou v misté bydlisté€ obvyklé. Je informovan o mozZnosti finan-
covani pohibu a hrobu v pfipadé nouze. Upozorni na rizika tzv. ,pohfbu bez obfadu®,
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podpofi darovani mrtvého téla pro védu, vyzkum a vyuku nebo ,noSeni smutku“ na ve-
fejnosti.

Kandidat na poradce predvede pred autorizovanymi osobami fiktivni telefonni hovor
s pozistalym (figurant) a odpovi prostiednictvim elektronické poSty pozlistalému na elek-
tronickou zpravu dle zadani nebo napiSe vlastni rukou dopis pozistalému (kondolenci).
Definuje a odlivodni zakladni principy vztahu klienta a poradce (respekt, autenti¢nost,
empatie, aktivni naslouchani, divéra, diveérnost, apod.). Je si védom rizik, ktera mo-
hou pfedstavovat né€které situace v poradenském vztahu (napf. byt poradcem pro své
pratele nebo dé€lat si pratele ze svych klientd apod.). Jmenuje jednani a postupy, které
by mohly vyustit v nelegalni nebo neobhajitelné ¢iny. Hleda nejvhodnéjsi dobu, kdy je
treba ukoncit poradensky vztah s pozilistalym klientem a nabizi pomoc pfi hledani jiné
formy pomoci. Navrhne, jakymi otazkami Ize usnadnovat vypravéni pozustalych klientt,
objasni vyznam ticha v poradenstvi pro pozistalé, orientujete se v problematice truchleni
déti a dospivajicich. Dokazete poradit rodi¢lim (nebo pozistalému rodici), jak s détmi
o smrti komunikovat. Nachazi prostfedky, jak zesilit oporu pro pozlstalého ze strany
rodiny a komunity.

Poradce pro pozistalé nenabizi sviij sv€tonazor, ale podpori klienta, aby si sam nasSel
svilj smysl Zivota. Respektuje nabozenské vyznani, hodnoty a nazorovou orientaci svych
klientd a pozna, kdy je vhodna doba o Bohu mluvit a kdy je zase spravné o Bohu micet.
DéEla maximum pro prevenci syndromu vyhofeni a zada o supervizi.

OsvédcCeni o ziskani dil¢i kvalifikace Poradce pro poziistalé miiZze podle vySe zminé-
ného zakona a hodnoticiho standardu MMR ziskat kazdy plnolety kandidat, u kterého
autorizované osoby uspésné ovérily jeho skutecné znalosti a dovednosti nezavisle na tom,
kde, jak a kdy je ziskal. Vzdélani v nékteré z pomahajicich profesi, psychoterapeuticky
vycvik, resp. specializovany vzdélavaci kurz zaméreny na oblast poradenstvi pro pozlstalé
a pfipadné praktické zkuSenosti s poradenstvim jsou vyhodou, ale nikoli podminkou
k prijeti zadosti o zkousku. Doporucuje se minimalné ukoncené uplné stiedni vzd€lani,
alespon jednoleta praxe s pozistalymi nejlépe pod dohledem supervizora, od néhoz miize
byt ke zkouSce vydano doporuceni, popripadé alespon od reditele poradny, hospice,
nemocnice, domova pro seniory, pohfebni sluzby, nacelnika hasi¢ského zachranného
sboru, policie, armady, horské sluzby aj. Praktické zkuSenosti s poradenstvim jsou vy-
hodou, nikoliv nutnou podminkou k pfijeti Zadosti o zkousku. V pfipadé, Ze je uchazec
sam Vv roli pozustalého, pozaduje se ¢estné prohlaseni, ze od umrti blizké osoby ub&éhlo
minimalné 13 mésict.

Prakticka, dovednostni rovina kompetence, kterou by mél poradce ovladat, se nej-
Castéji projevuje pfi vlastni praci s klienty. Proto se praktické ovéfovani provadi feSenim
rozmanitych modelovych situaci s hra¢em role (profesionalnim hercem), ktery hraje roli
»pozistalého* podle ramcového scénarfe autorizované osoby. S celym kontextem situace
je uchazec predem seznamen. Modelové situace 1ze navodit také verbaln¢€, zvukovym nebo
obrazovym zaznamem. Lze doporucit kombinovani jednotlivych postupt. Napfiklad
uchaze¢ muZe byt do situace uveden obrazovym nebo zvukovym zaznamem a nasledné
feSeni situace, ma jiz predvést sam. Prvni ¢ast situace je tedy navozena obrazovym zazna-
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mem, druha ¢ast inscena¢ni metodou, tzv. inscenacni hrou. K povinnostem autorizované
osoby patfi v€as inscenacni hru ukoncit a nasledné€ vyhodnotit. BEhem modelovych
situaci se predevsim sleduje, jakym zpuisobem uchazeC pracuje s pravy a potfebami po-
zustalych - potfeba Casu, ticha, empatie, pfistupu k realité, respektovani individuality.
Po této praktické Casti nasleduji otazky uvedené v dalSich blocich. Je vhodné praktickou
¢ast zkousky zaznamenat audiovizualn€, a po dobu nezbytné nutnou archivovat. Zkouska
je vefejna, miZe byt rozvrZzena do vice dnli a naklady na jeji realizaci si hradi kandidat
sam, v lepSim pfipad€ alespon zcasti jeho zaméstnavatel. Osvédceni, jehoZ formu po-
drobné upravuje vyhlaska MSMT, o ziskani diléi kvalifikace Poradce pro poziistalé bude
na arovni maturitni zkousky.

Zaver

Zam¢ér pfipravit a realizovat komplexni vzd€lavaci program pro poradce pro pozistalé
a ovéfovat zpusobilost k vykonu poradenstvi pro poziistalé zkouskou pred autorizovanymi
osobami je veden snahou o profesionalizaci tohoto poradenstvi a zajiSténi urcité stan-
dardni kvality této sluzby. Bylo by nesmysIné a kontraproduktivni snazit se upozorinovat
Sirokou verejnost na vaznost smutku tim, Ze budeme pomoci statni intervence zvyhodno-
vat poradce pro pozustalé, a tedy ,,pozitivné€ diskriminovat®“ ty, ktefi plaCou a rmouti se
nad tragickou smrti svého blizkého v bezpeci autorizovanych poraden. Takovéto socialni
inZenyrstvi zpravidla vede k tomu, Ze v truchleni nekomplikovana vétSina tuto situaci
vyhodnoti jako nespravedlivou a Ze ¢ast této vétSiny bude mit tendenci vykrocCit smérem
k mezilidské nesnasenlivosti a predsudkim. Jediné ,,slaby“ stat da dostate¢ny prostor
vSem tém, jejichZ poslanim je aktivné pomahat pozistalym v jejich praci se smutkem -
jde predevsim o neziskové organizace Ci nejriiznéjsi dobrovolné aktivity vétSinou lokal-
niho rozsahu. Pouze tehdy, vychazi-li snaha podporovat pozistalé ,,zezdola®, mliZze byt
tato napomoc skutecné ucinna a neimplikuje diskriminaci vSech ostatnich.

Autofi upozoriuji pouze na to, Ze v soucasné dob&é muize poradenstvi pro pozustalé
poskytovat prakticky kdokoliv, bez ohledu na predchozi vzdélani, osobni zkuSenost Ci
osobnostni dispozice. Ur¢itd kontrola tohoto procesu by méla vést k tomu, aby pora-
denstvi poskytované pozistalym bylo skute¢n€ pomahajici a nikoliv kontraproduktivni,
zranujici nebo dokonce patologizujici. UrCitym preventivnim krokem v tomto ohledu
je pravé konstitucionalizace poradenstvi pro pozustalé v Ceské republice zaloZena na:
e institucionalizaci poradenstvi,

e profesionalizaci poradenské prace
e a procesualizaci poradenské prace, Cili vlastnim pribéhu poradenské prace (Benes,
1997, s. 111).

Konstitucionalizace poradenstvi pro pozlstalé by méla respektovat aktualni trendy
v poradenstvi a vzdélavani poradcti by mélo reflektovat nejen rozvoj odbornych, ale
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i osobnostnich kompetenci poradcti. Ulohou statu je podporovat specializaéni pfipravu
poradcil pro pozustalé. Pracovni skupina pro tvorbu standardli v poradenstvi pro pozi-
stalé pfi MMR pripravuje kvalifikace nizsi i vy$Si urovné: privodce pro pozistalé (pro
laické poradce) a terapeut pozulstalych (pro profesionaly v pomahajicich profesi). Lze
jen doufat, Ze vSechny tyto poCiny prispéji ke zvySeni kvality Zivota pozustalych.

LITERATURA

BARTONKOVA, H.: Firemni vzdéldavdni. Studijni text pro kombinované studium. Olomouc, FF UP 2006.

BARTONKOVA, H., SIMEK, D.: Andragogika. Studijni texty pro distancni studium. Olomouc, FF UP
2002.

BEHOUNKOVA, T.: Poradenstvi pro poziistalé. Nepublikovana diplomova prace. Olomouc, FF UP 2010.

BENES, M.: Uvod do Andragogiky. Praha, Karolinum 1997.

HLUSKOVA, L., KNOTOVA. D., NOVOTNY, P., POL, M., RABUSICOVA, M.: Vzdéldvdni poradcii
v Ceské republice. Vyzkumna zprava. Praha, Narodni vzdélavaci fond 2004.

KOTRLY, T.: Poradenstvi pohfebnich sluzeb pro pozistalé. Zdravotnictvi a prdvo, 14, 2010, €. 4, s. 14-18.

KUBATOVA, H.: Objekt andragogiky: ¢lovék v lidské dimenzi [online]. Andragogika: &tvrtletnik pro
vzdélavani dospé€lych, 2006 [cit. 11. 1. 2009]. Dostupny z www: <http://www.daha.cz/andr_cl_ku-
batova2006.htmlI>. ISSN neuvedeno.

KUBES, M., SPILLEROVA, D., KURNICKY, R.: Manazerské kompetence, Zpiisobilosti vyjimecnych
manaZerii. Praha, Grada 2004.

KUBICKOVA, N.: Zdrmutek a pomoc poziistalym. Praha, ISV nakladatelstvi 2001.

LANGENMAYR, A:. Trauerbegleitung, Beratung - Therapie - Fortbildung. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht 1999.

LANGENMAYR, A.: Trauerbegleitung. Beratung, Therapie, Fortbildung. Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht 1999.

MCcKISSOCK, D., McKISSOCK M.: Bereavement Counselling. Terrigal, Griffin Press 1998.

SPATENKOVA, N.: Poradenstvi pro poziistalé. Praha, Grada Publishing 2008.

SPATENKOVA, N., KOTRLY, T., BEHOUNKOVA, T.: Konstitucionalizovani formalizované péce
o pozustalé. Socidlni prdce, 10, 2010, €. 2.

PRIDALOVA, M.: Pro¢ je moderni smrt tabu? Sociologicky casopis, 34, 1998, ¢. 3, s. 347-361.

WORDEN, W. J.: Grief Counselling and Grief Therapy. London, Routledge 1997.

YALOM Irwin D.: Pohled do slunce. Praha, Portal 2008.

ZAMYKALOVA, K.: Socidini prdce s umirajicimi a truchlicimi. Magisterska diplomova prace. Olomouc,
FF UP 2003.

Internetové zdroje
http://www.mmr.cz/Pohrebnictvi/Koncepce-Strategie.
http://www.narodni-kvalifikace.cz/http://www.mpsv.cz/cs/5045#rp.

SUMMARY

Guidance for mourners in the Czech Republic has not been legitimately institutio-
nalized yet, professional training of mourner’s guides has not been verified, or even
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required so far. In accordance with the Act no. 179/2006 Coll., on recognition of further
education outcomes, the evaluation standards for the partial qualifications Mourner’s
Guide are being specified. It can be assumed that the guidance for mourners will be es-
tablished truly as an integral part of the formalized psycho-social care. Further education
of Mourner’s guides should, however, respect topical trends in the education of guides
and meet the requirements upon personal and professional competence of the guides.
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Death, mourner’s guide, further education, counselling, guidance for mourners, The
Czech Republic.
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Moznosti vyuziti religionistickych znalosti v ramci multikulturni
vychovy: Teoreticka vychodiska projektu CERME'

Milan Fujda

Uvod

UZiteCnost religionistiky pro multikulturni vychovu je v diskusich o podobach vyuky
o nabozenstvich? spise apriori pfedpokladana nez tematizovana jako problém. Nezpo-
chybnované pfesvédéeni o uzite¢nosti vyuky o nabozenstvich pro multikulturni vychovu
je postaveno na pfedpokladu, Ze naboZenstvi je ustfedni soucasti kultury a porozuméni
nabozenstvi proto mize slouZzit jako kli¢ k porozuméni celé kultury. Tento predpoklad
v§ak zakryva dva zasadni problémy, jeden politicky a jeden teoreticky: Politicky problém
spociva v tom, Ze za odborniky na naboZenstvi se vedle religionistid povazuji také teolo-
gové a v jedné diskusi o ,,vyuce naboZenstvi“ proto muze jit o dv€ tak odli§né véci jako
nabozenské (kiestansky etické) formovani Zaktli a zakyn na strané jedné a socialnévédnou
vyuku o (rliznych) naboZenstvich na strané druhé. Teoreticky problém, ktery by ale mohl
mit zhoubné praktické disledky, pak spociva v tom, Ze zminé€ny piedpoklad o vztahu
nabozZenstvi a kultury mlze byt vyrazné etnocentricky.

PredloZeny text klade otazku vyuzitelnosti religionistiky v ramci multikulturni edu-
kace jako otazku po teoretickych vychodiscich projektu Centra pro religionistiku a mul-
tikulturni edukaci (CERME), ktery ma za cil pfispét k rozvijeni multikulturni vychovy
v souladu s pravé probihajici kurikularni reformou ¢eského stfedniho §kolstvi.

I Tento text vznikl diky podpofe MSMT, ESF a JMK jako vystup projektu ¢. CZ.1.07/1.3.10/02.0022, CERME
v ramci OP VK.

2 Napfiklad konference NabozZenstvi a véda, Pardubice, 15.-16. 11. 2005; Nabozenstvi a vzdélavani, Pardubice,
20.-21. 10. 2008 nebo panely nazvané The Study of Religions and Syllabuses for School Education about Reli-
gion (annual conference of EASR 2008, Brno) ¢i Textbooks and Syllabuses for Religious Education: the notion
of religion and the representation of individual religions a Non-confessional Religious Education in European
Post-communist Countries (annual conference of EASR 2009, Messina).
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Misto multikulturni vychovy v ramci kurikularni reformy

Multikulturni vychova, tj. vychova a vzdé€lavani, jeZ by mélo vést ke schopnosti 1épe
rozumét kulturnim odliSnostem, k tolerantnim postojim ke kulturné odliSnym lidem
a skupinam, na zakladé toho k prevenci socialniho vylu¢ovani menSinovych skupin,
prevenci interetnickych konflikti i k lepSimu porozuméni své vlastni kultufe jako jedné
kultufe mezi ostatnimi, se teprve v souvislosti s probihajici kurikularni reformou stava
povinnou slozkou primarniho i sekundarniho vzdélavani v Ceské republice. Pozadavky
kurikularni reformy shrnuji ramcové vzdélavaci programy, které slouzi §kolam jako za-
kladni vychodiska pro tvorbu vzdélavacich programi Skolnich. Celd koncepce reformy
skolstvi v CR vychazi z Ndrodniho programu rozvoje vzdélavini v Ceské republice (tzv. Bilé
knihy), kterou vlada CR pfijala v roce 2001. Cile Bilé knihy jsou pak konkretizovany v dal-
§im strategickém dokumentu nazvaném Dlouhodoby zdmer vzdéldvani a rozvoje vychovné
vzdéldavaci soustavy CR. Pozici multikulturni edukace v rozvoji vzdélavani Ize s odkazem
na tento dokument dat do pfimé souvislosti s problematikou spole¢enské soudrznosti
a navazat na dva specifické problémy: a) dlouhodobou nezaméstnanost a s ni souvisejici
zostfovani socialnich a ekonomickych rozdill a ,,marginalizaci aZ exkluzi ur€itych skupin
lidi®, ktera z ni vyplyva; b) ,neschopnost vyrovnat se se vzrustajici kulturni a etnickou
rozdilnosti“ plynouci ze vzristajici miry globalni migrace obyvatelstva (Dlouhodoby
zamér, 2005, s. 12). V této souvislosti dokument explicitné zdiraznuje problematiku
integrace Romu do ¢eské spolecnosti (s. 12). ,,[V]zdélavani vSech skupin obyvatelstva“
drznosti spole¢nosti“ (s. 12) ohroZované pravé dezintegraci zpiisobenou mechanismy
trhu prace a migraci.’

Pokud jde o celkovy rozvoj vzdé€lavaci soustavy a vySe uvedené problémy, kliCovou
roli, podle uvedeného dokumentu, hraji rovné prilezZitosti ke vzdélavani (s. 15), zména jeho
obsahu (zajistovana pravé kurikularni reformou) a s ni souvisejici zména role a postaveni
ucitelii. V tomto ohledu a ve vztahu k multikulturnimu vzdélavani je zasadni pfedevsim
nahrazeni orientace na poskytovani znalosti orientaci na vyvazené poskytovani védomosti
a formovani dovednosti a postojii. Ustfednim pojmem kurikularni reformy se stavaji tzv.
klicové kompetence, ,které jsou nezbytné pro uplatnéni v soucasné spole¢nosti a pro
schopnost vyrovnat se se stalymi zmé€nami“ (s. 15). Dokument dale zdGraznuje, Ze ram-
cové vzdé€lavaci programy, jako dalSi specifikace kurikularni reformy, vytvari ,,prostor pro
systematickou vychovu k toleranci, porozuméni a respektu k druhym, k jinym narodim
a kulturam a také viici prirod¢€ (trvale udrZitelny rozvoj)“ (s. 15).

Souhrnné feceno: multikulturni vychova a vzdélavani predstavuje jednu z kliCovych
oblasti strategie rozvoje skolstvi v CR. Je pfimo navazana na problematiku sou¢asnych
spolecenskych zmén a v této souvislosti spojena s posilenim ddrazu na praktické do-
vednosti umoZiujici socialni soudrZznost ve spolecnosti vystavené tlaku na fragmentaci
jak ptisobenim mechanismt trhu prace tak pisobenim migrace a mnohdy i samotnych

3 Dodejme, ze k této dezintegraci v soucasnosti nemalou mirou pfispivaji sami politici (nejen v CR) hojnym vy-

uzivanim mobiliza¢niho potencialu popularnich stereotypi o rozlicnych skupinach obyvatel ve svych kampanich.
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politickych snah o jeji zvladnuti. Lze fici, Ze strategie rozvoje vzdélavaciho systému zdi-
raznuje nutnost rozvijet praktickou socialni inteligenci a orientaci v ,tekuté“ (viz Bau-
man, 2002) spole¢nosti dneska, a tedy také nutnost rozumét mechanismiim, které touto
spoleénosti hybou. Cilem je zajistit timto zplisobem socidlni smir.

Dlouhodoby zamer v této souvislosti explicitn€ tematizuje i druhy aspekt problému,
totiZ nepfipravenost uciteli na uvedeni téchto predstav do praxe. Klade proto dlraz také
na odpovidajici proménu vychovy a vzdélavani pedagogi. Tento druhy aspekt pfimo
souvisi s projektem CERME, protoze stfedoskolsti pedagogové jsou jeho hlavni cilovou
skupinou. NezZ vSak pristoupim k objasnéni vychodisek a cilii projektu CERME a jeho
roli v ramci kurikularni reformy, zaméfim se na podrobnéjsi analyzu obsahu vzdélavani,
s jakym kurikularni reforma pfichazi.

Obsah multikulturni edukace a s ni spjatych tematickych okruhu podle ramcovych vzdé-
lavacich programu

Kurikularni reforma klade zvlastni diraz na integraci obsahli vzdélavani v riiznych
disciplinach a multikulturni vychovu vymezuje jako tzv. priifezové téma, tedy téma, které
by mélo pronikat vzdé€lavanim ve vSech dalSich - zejména spole¢enskovédnich - vzd€la-
vacich oblastech. Cilem je, aby absolventi a absolventky $kol nedisponovali izolovanymi
poznatky, ale chapali souvislosti napfi¢ védnimi disciplinami a dokazali diky tomu své
znalosti vyuZivat v kazdodennim Zivoté. V souladu s tim rusi vzd€lavaci programy organi-
zaci obsahu vzdélavani do jednotlivych véd - predméti (typické pro donedavna zavazné
osnovy) a misto toho vymezuji Sir$i tzv. tematické oblasti a priifezovd témata. Priifezové
téma Multikulturni vychova prolina predev§im tematickymi oblastmi Clovék a spole¢nost
a Jazyk a jazykova komunikace, ale zasahuje i do oblasti Clovék a pfiroda.

Podle Rdmcového vzdeéldvaciho programu pro gymndzia se multikulturni vychova ne-
omezuje jen na informace, které Zaci v ramci vyuky v téchto oblastech ziskaji, ,,ale snazi
se stimulovat, ovliviiovat i korigovat postoje, hodnotovy systém a jednani Zakd, posilovat
jejich schopnosti zaclenit se do multikulturnich aktivit a byt uspé$ni v mezinarodni spo-
lupraci. Multikulturni vychova se zaméfuje zejména na poznani a pochopeni kulturnich
diferenci mezi lidmi nejriiznéjsiho ptivodu, mezilidské vztahy, interkulturni komunikaci
a prizplisobeni Zivotu v multikulturni spole¢nosti“ (RVP G, 2007, s. 73).

Konkrétni vystupy definuje RVP G jednak pro oblast postojii (RVP G, 2007, s. 73-74),
jednak pro oblast védomosti, dovednosti a schopnosti (s. 74). V oblasti postoji a hodnot
ma student diky multikulturnimu vzdélavani:

e uvédomit si svou vlastni kulturni identitu;
e uplatnovat zakladni moralni normy, aplikovat je ve vlastnim Zivot€ a umét aktivné

Celit projeviim amorality, intolerance, xenofobie, diskriminace a rasismu;

o uvédomovat si neslucitelnost rasové, nabozenské Ci jiné intolerance s demokracii;
vnimat multikulturalitu jako prostfedek vzajemného obohacovani rliznych etnik;
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e chapat, respektovat a aktivné€ hajit myslenku, Ze kazdy jedinec ma odpovédnost za to,
aby byla odstranéna diskriminace a pfedsudky viici lidem rtiznych etnickych skupin,
narodnosti, barvy pleti, naboZenstvi, socialniho ptivodu, pohlavi a sexualni orientace.*

.,V oblasti védomosti, dovednosti a schopnosti ma prirezové téma zZakovi pomoci:

e rozumét zakladnim pojmim multikulturni terminologie (narod, kultura, etnicita,
identita, asimilace, integrace, inkluze, kulturni pluralismus, globalizace, xenofobie,
rasismus, intolerance a extremismus), znat nejvyznamnéjsi narodni symboly a zasady
jejich pouzivani;

e ziskat prostfednictvim vzd€lavani v cizich jazycich a dalSich pfedmétech védomosti,
praktické dovednosti a prehled o sociokulturnim prostredi jiné jazykové oblasti;

e poznavat jazykové zvlastnosti riznych etnik v dneSnim multilingvnim a multikultur-
nim sveéte;

e dokazat objasnit obsah pojmili majorita a minorita, socialni smir aj., mit pfedstavu
o postaveni narodnostnich a dalSich menSin;

e rozpoznat projevy rasové nesnasenlivosti, umét vysvétlovat pfi¢iny xenofobie v minu-
losti i soucasnosti;

se v jejich funkcich® (RVP G, 2007, s. 74).

Uvedené vystupy z uceni jsou dale konkretizovany v podobé znalosti a kliCovych
kompetenci, jez by si Zaci z Zakyné€ méli osvojit v jednotlivych tematickych oblastech,
resp. konkrétnich vzdélavacich oborech. Seznam konkrétnich vystupl z uceni, ktery 1ze
pfimo navazat na cile multikulturni vychovy ma vice nez tficet poloZek a se zohlednénim
vystupll z uceni, k jejichZ naplnéni mohou prispét poznatky religionistiky, jej 1ze roztfidit
do Sesti niZe uvedenych tfid:

e vSeobecny kulturné-geograficky prehled a problémy rozdilnosti kultur (a naboZenstvi)

v globalnim svété;

e problematika vztahu kultury a identity se zvlaStnim dlirazem na kofeny kolektivnich
identit v sou¢asné Evropé a v CR;

e rozuméni pfi¢indm kulturnich odliSnosti a vzajemnych vztaht velkych kulturnich
celkl a politickych mocnosti v ramci globalizované spole¢nosti;

e porozuméni procesim, jeZ vedly k vySe uvedenym vztahim se zvlaStnim dirazem
na historické utvareni pozice soucasné Evropy v globalnim svét¢;

e interkulturni komunikace a tolerance a respekt vii¢i jinym kulturam a jejich prislus-
nikGim;

4 Na tomto misté je uveden jen vybér vystupti zminénych v RVP G (2007) relevantni pro diskusi o multikulturni

vychové.
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e problematika diskriminace, socialniho vylouceni a marginalizace skupin obyvatel pfi
soucasném rozvijeni citlivosti viii stereotypiim a xenofobnim postojiim a porozuméni
jejich vzniku.

Kurikularni reforma je tedy velice ambiciézni a v jistém smyslu revolu¢ni. Problém ale
spociva v tom, Ze na tuto revoluci neni v tuto chvili pfipraven prakticky Zadny z ¢lanki
vzdélavaciho systému od primarni po terciarni uroven. UcCitelé tedy védi, kam by méli
sméfovat, ale pro to, aby vyuku uvedenym smérem orientovali, jim chybi jak pfiprava
didakticka tak pfiprava odborné teoreticka, nemaji tradici, o niZ by se opfeli a nemaji
ani vhodné ucebni pomiicky. Tyto nedostatky pak pomahaji fe§it nevladni a neziskové
organizace jako Clovék v tisni, Nesehnuti, Liga lidskych prav apod., které se snazi ucite-
Iim nabidnout aspon takové formy asistence, jichzZ jsou pfi svych rozsahlych agendach
a omezenych finan¢nich a lidskych zdrojich schopné. Teprve v poslednich letech zacal
stat podporovat feSeni té€chto problémul prostfednictvim vyuZzivani penéz z Evropského
socialniho fondu pravé na realizaci projekti jako je CERME.

Vysoké Skolstvi reaguje na reformu rozpacité: VySe uvedené vystupy z uceni v soucas-
nosti nelze ve velké mife zaznamenat ani mezi jeho absolventy a absolventkami, jakkoliv
toto tvrzeni ma omezenou validitu.’ Pedagogické fakulty se vyrovnavaji s potfebou zmén
pedagogického vzd€lavani pfinejmensim tim, Ze na nich vznikaji specialni pracovisté
(a s nimi nékdy i specialni studijni programy) zaméfena na multikulturni vychovu, mul-
tikulturni vychova - je otazka v jaké podobé¢ a s jakymi vysledky - se stava soucasti spo-
leéné pedagogické pripravy v ucitelskych studijnich oborech a problematika (historického
a komparativniho) studia kultur se objevuje v jejich kurikulech aspon formalné napfiklad
v podobé uvodu do religionistiky pfinejmensim pro studenty zakladt spoleGenskych
véd. Nestastnou strankou té€chto uvodd je, Ze jejich vyuka byva svéfovana spiSe teolo-
gliim nez religionistiim, takZe nevyhnutelné dochazi k zamlzovani rozdilu mezi ndbozZen-
skou vychovou a spolecenskovédni vyukou o nabozZenstvich jako prostredku multikulturni
edukace. Teologicka priprava prosté nevede ke kladeni spolecenskovédné relevantnich
otazek ve vztahu k ndboZenstvi, nevzd€lava systematicky ve spoleCenskovédni vyzkum-
né metodologii a uz vliibec nerozviji kritické teoretické mysleni zaméfené na problémy
etnocentrickych predpokladt ve studiu kultur. VSechny uvedené kompetence a posledni
obzvlasté jsou ale nepostradatelné pfi reflexi problému spojenych jak se studiem kultur
a nabozenstvi, tak s multikulturni vychovou. Pfi jejich absenci proto ,religionistika“
na pedagogickych fakultach nemtiZze mit nic spole¢ného ani se sou¢asnym standardem
akademického studia nabozenstvi - a to ani pfi upfimné snaze o ,,objektivni“ vyuku o na-
boZenstvich svéta - ani s ¢imkoliv, co by mohlo prospivat rozvoji multikulturni vychovy.

Druhym problémem téchto uvodu do religionistiky je to, Ze v zasadé jen doplnily fady
dalSich avodl do spolecenskych véd, z nichz z vétsi Casti sestava studium spolecensko-

5 Vychazim zde pfedevsim z pfiblizné pétileté zkuSenosti s vyukou pfedmétu NabozZenstvi svéta v kombinovaném
studiu na Katedfe socialni pedagogiky Pedagogické fakulty MU a samoziejmé také ze svého kazdodenniho
potykani se studenty oboru Religionistika na FF MU. Cimz chci predevsim fici, Ze mam pro uvedené tvrzeni
dobré divody, ackoliv se nemohu opfit o validni empiricky vyzkum.
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védné zamérenych ucitelskych obort a o jejichZ pfinosu pro porozuméni procesim,
pri¢inam, mechanismim ¢ehokoliv (napf. socialniho vylu¢ovani), rozvijeni citlivosti
vuci stereotyptim a xenofobnim postojim apod. by také méla byt oteviena diskuse. Lze
se napfiklad ptat, zda by model studia standardniho spolecenskovédniho oboru (socio-
logie, politologie, kulturni antropologie, filozofie apod.) doplné€ny o studium pedago-
gickych véd (zejména didaktik) neprodukoval kvalitn€jsi ucitele nez spolecenskovédné
zaméreny ucitelsky obor. Takovy ucitel by si sice musel doplnit vzdélani v odbornych
oblastech, které nestudoval, ale oproti absolventovi studia ucitelstvi by mél vyrazné lepsi
vhled do spolecenskovédni problematiky a s nim i vétsi schopnost smysluplné integrovat
poznatky riznych disciplin a tedy implementovat jeden ze zasadnich pozadavkl kuri-
kularni reformy. Oba typy pedagogl koneckonci na ¢eskych stfednich Skolach piisobi
a srovnavacimu vyzkumu jejich pedagogické praxe v zasadé nic nebrani.

Z uvedeného plyne, Ze ani stavajici situace vzd€lavani ucitelek a ucitelli, navzdory
mnoha zlepSenim, neni vzhledem k pozadavkiim kurikularni reformy na multikulturni
edukaci dobra. VétSina soucasnych ucitelek a uciteld nadto neabsolvovala své studium
ucitelstvi ani ve stavajicim systému, a poZadavek implementovat kurikularni reformu
po nich proto vyZaduje bud nezmérné usili, nadSeni a kreativitu, nebo schopnost reformu
nenapadné ignorovat. To je dlivod, pro¢ jsme se rozhodli nabidnout uciteltim a ucitelkam
v ramci projektu CERME jistou miru asistence, jiZ jsme s ohledem na své odborné za-
meéfeni schopni. V nasledujici ¢asti se zaméfim na to, jak je projekt CERME, s odkazem
na pozadavky kurikularni reformy, koncipovan a z jakych teoretickych vychodisek tato
koncepce vychazi.

Projekt Centra pro religionistiku a multikulturni edukaci (CERME)

Zikladni informace

Projekt je realizovan diky podpofe Evropského socialniho fondu a MSMT CR.
Na jeho realizaci spolupracuji Ustav religionistiky FF MU, Muzeum romské kultury
v Brné a brnénska pobocka Vzdélavaciho a kulturniho centra Zidovského muzea v Praze.
Prospéch by z né&j mé&li mit zejména ucitelé a ucitelky se specializaci na zaklady spolecen-
skych véd, déjepis a zemépis, vychovni poradci a poradkyné, Skolni metodici a metodicky
prevence, Skolni specialni pedagogové a pedagozky a Skolni psychologové a psycholozky.

K uskute¢néni cilti projektu CERME slouzi pfedev§im poradna a knihovna pro ucite-
le/ky, celoro¢ni cyklus seminafti, publikace elektronickych i tiSténych studijnich materialt
a webovy portal poskytujici jak e-learningovou podporu vyuky v seminarnim cyklu, tak
prostor ke sdileni zkuSenosti mezi pedagogy a pedagozkami samotnymi a mezi nimi
a pracovniky a pracovnicemi poradny.

Vychodiska

Tematické zaméreni projektu je dané predev§im pozadavky kurikularni reformy. Da-
raz neni kladen vyhradné na problematiku nabozenstvi, jak by bylo mozné od projektu
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realizovaného religionistickym pracovistém ocekavat, ale na obecnéjsi problémy utvareni
skupinové a kulturni identity, socialni exkluze a marginalizace, formovani, Sifeni a fun-
govani stereotypll a na vybrané obecné aspekty modernizace, globalizace, socialniho
vyjednavani a nasili. Vyuzita je pfi tom jednak skute¢nost, Ze d€jiny a soucasnost nabo-
zenstvi jsou neobycCejné bohaté pravé na konkrétni projevy utvareni kulturnich identit,
marginalizace a exkluze, nasili atd., jednak to, Ze utvafeni kultur Evropy a evropskych
identit bylo a stale je vyrazné vazano na aktivity kiestanskych cirkvi, symbolické zdroje
pramenici v kiestanstvi, judaismu a islamu a setrvalou pfitomnost zejména zZidovskych
a islamskych spole¢nosti na evropském uzemi i blizko za jeho hranicemi.

Propojenim religionistického, sociologického a kulturné antropologického védéni pii
utvareni obsahu multikulturniho vzdé€lavani pro ucitele se projekt CERME snazi vyhnout
problémtm analogickych projekti (Religionistické vzdélavaci centrum [od 2007] a Re-
ligionistické a filozofické vzdélavaci centrum [od 2010] realizované Katedrou filozofie
a religionistiky Univerzity Pardubice) zaméfenych uzce na vyuku o ndboZenstvich a tedy
pokryvajicich jen velice uzky vysek multikulturni vychovy v pojeti ramcovych vzd€lava-
cich programi.

1 uzké zaméreni na vyuku o nabozZenstvich ma sice své opravnéni s ohledem na pied-
pokladany vyznam porozuméni naboZenstvi pro porozuméni kulturam, av§ak vztah mezi
se jevi v perspektivé specifické historické zkuSenosti moderni Evropy s kfestanstvim.
Navic ve vztahu k multikulturni edukaci nabyva na vyznamu otazka dalsi: vede poznani
jinych kultur samo o sobé k porozuméni odli$nosti, respektu a toleranci? Pfi koncipovani
projektu CERME bylo tfeba prozkoumat jak predpoklad o nabozenstvich jako kliCich
k porozuméni kulturam, tak otazku vztahu mezi védénim o naboZenstvich a postoji res-
pektu a tolerance.

Prvni z uvedenych otazek bezprostfedné souvisi s religionistickou diskusi o pojmu
,habozenstvi“ a jeho interkulturni aplikovatelnosti. Na této diskusi je v této souvislosti
podstatné predevsim to, Ze vyznamné prace Thimoty Fitzgeralda (1990, 1997), Richar-
da Kinga (1999), Talala Asada (1993, 2003), S. N. Balagangadhary (2005), Tomoko
Masuzawy (2005) a dalSich interkulturni aplikovatelnost pojmu ,nabozenstvi“ vyraz-
nym zpiisobem zpochybnily. Jadro problému spocCiva v tom, Ze zapadni socidlni védy
maji tendenci v konceptu naboZenstvi propojovat jednani lidi (zvyky), aktivity cirkvi,
verouky a mravni kody a specifické texty do systémil, v nichZ vSechny tyto aspekty jsou
jednak vzajemné uizce propojené a jednak vSechny stoji na zakladech poloZenych texty
a véroukami. K tomu pfistupuje tendence chapat naboZenské aktivity jako aktivity ne-
vSedni (posvatné). Pfedstava nabozZenstvi jako ur¢itého svorniku kultury je pak zalozena
na tom, Ze celé tyto systémy jednani, mySleni a jeho symbolickych projevll (véetné textil)
jsou zalozeny ve vztahu k néfemu, co by mélo byt mimo-empirickym zakladem veSkeré
skutecnosti.

Tyto predstavy ale snadno selhavaji jednak pfi studiu jinych kultur neZ evropskych,
jednak se zacCinaji rozkladat i v evropskych kontextech v situacich, kdy se studium od-
pouta od analyz kanonickych textli a zaméfi se na empirické pozorovani lidského jed-
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nani. Najednou se ukazuje (napriklad v tzv. lidovych magickych ukonech), Ze bézné
jednani s vérouénymi predstavami o Bohu viibec nekoresponduje, Ze ani takové projevy
tzv. vysoké kultury jako vytvarné uméni se nutn€ nedrzi kanonickych textovych vzord,
Ze pro porusovani ¢i ,,obchazeni“ kanonickych mravnich pfikazl existuji celé tradice
L2vymluv® a zdivodnéni. Kromé toho, se ¢im dal jasné€ji ukazuje, Ze i ve zdanlivé sekula-
rizované moderni spolecnosti je to ,,mimosvétské“ posvatné vlastné soucasti naprosto
»prizemniho“ kazdodenniho napfiklad politického handrkovani.® Nelze-li identifikovat
uceleny systém kultury zalozeny na urcité sdilené predstavé o sile nebo principu, ktery
svét zaklada, nelze-li jasné identifikovat tuto pfedstavu s vyroky néjakého kanonického
textu a nelze-li, nakonec, viibec predpokladat jednoznaény logicky vztah mezi mySlenim
a jednanim, lze téZko doufat, Ze nam n¢jaky systém predstav zalozeny v kanonickych
textech a nazvany ,nabozenstvi“ umozni jakékoliv jednani, a tedy i kulturu pochopit.
K tomu pfistupuje dalsi problém, jimz je identifikace naboZenstvi. Reknéme, Ze i tehdy,
kdyz se ndam uvedeny systém rozpadl, tak zbyva alespon moznost identifikovat nabo-
Zenstvi s tim, co vykonavaji celkem jasné identifikovatelné organizace nazyvané cirkve.
Sociologické diskuse o naboZenstvi v moderni spole¢nosti jsou, koneckonci, z velké ¢asti
pouze diskusemi o spolecenské roli cirkvi. Jak se pak ale vyrovnat s tim, Ze mimo ramec
krestanstvi se podobné organizace prakticky nevyskytuji? A jak se vyrovnat s tim, Ze to
samé v podstaté plati také o existenci ,posvatnych texti“, které 1ze zase relativné snadno
identifikovat pouze u tfech ,monoteistickych nabozenstvi Zapadu“ a théravadovych tradic
buddhismu? V takovém pripadé Ize t€zko nejen nadale predpokladat, Ze nabozZenstvi
jsou kliGe otevirajici brany porozuméni jinym kulturam, ale 1ze viibec tézko jesté hovofit
0 nabozZenstvi v interkulturné srovnavaci perspektivé prinejmensim v uvedeném smyslu
jakychsi systémai vér a praktik vazanych na konkrétni organizace a urcujicich prostfednic-
tvim vztahu k ,,posvatnému® mysleni a jednani jednotlivct a charakter celych kultur (viz
predevsim Asad [1993, 2003], Fitzgerald [1990], King [1999], Balagngadhara [2005],
Masuzawa [2005]).

Pro religionistiku jako védu tyto skutecnosti nepredstavuji Zzadnou smrtelnou ranu.
Pravé jeji interkulturni srovnavaci orientace ji umoZnila pfedstavu naboZenstvi rozbourat
stejné jako fadu dalSich etnocentrickych predstav zapadnich véd a jeji schopnost zhod-
nocovat ve svllj prospéch teoretické a metodologické podnéty z jinych humanitnich, spo-
leCenskych i prirodnich véd ji umozni fe§it sva témata novymi zplisoby. Smrtelnou ranu
ale znamenaji uvedené skutecnosti pro predstavu, Ze multikulturni vzd€lani vyresime tim,
Ze budeme studenttim podle popularnich pfirucek vypravét o nabozenstvich svéta. Tato
predstava je, vzhledem k uvedenym problémuim, stejn€ naivni jako predstava, Ze ke schop-
nosti interkulturniho porozuméni a k toleranci dovedeme studenty prostfednictvim kurzt
orientalniho vareni. Stejné€ jako zminé€né vareni i takto pojata vyuka o nabozenstvich
mizZe mit naopak jeden zasadni negativni diisledek: mize vést k utvareni stereotypnich

'V soucasnosti se jedna predev§im o spory o vyuku evolu¢ni teorie, resp. inteligentniho designu ve skolské biologii,
o registrované partnerstvi a model statem podporované rodiny, pravni regulaci genetického vyzkumu, 1ékafské
zasahy do vyvoje nenarozeného plodu, zakonna zakotveni definic kultur a naroda (napf. spory o klauzuli o kies-
tanském charakteru Evropy), o politiku vii¢i mensinam aj.
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predstav o jinych lidech v disledku promitani zjednoduSenych obrazii konkrétnich nabo-
zenstvi na prislusniky rozliénych spolecenskych skupin z rozli¢nych kultur, které by byly
v kurikulech s timto nabozenstvim spojené. V lepSim pripad¢€ by se to projevovalo spiSe
usmévnymi poznamkami typu: ,,co jsi to za muslima, kdyz se p€tkrat denné nemodli§?“
V hor§im pfipad€ by tato nekritickd znalost jinych ndboZenstvi mohla mit stejné disled-
ky, jaké Ize identifikovat v pfikladech, které zminim pfi feSeni druhého vySe zminéného
problému, problému vztahu mezi poznanim a postojem respektu a tolerance.

Tato otazka je v podstaté variaci na klasicky eticky problém vztahu mezi fakty a hod-
notami a stejné je i jeji feSeni: jako nelze logickou cestou dospét od toho, jak se véci
maji k tomu, jak by mély byt (jak ukazal jiz David Hume), tak nelze predpokladat, ze
védéni povede k porozuméni a toleranci. Tuto skute¢nost ilustruje v podstaté jakakoliv
internetova diskuse na téma islamu, které dnes znovu - jako v d€jinach jiZ mnohokrat -
zasadnim zplsobem utvari debaty o evropské identité. V zaplavé vyloZené nepoucenych
nenavistnych vypadu proti islimu z prostoru internetu tu a tam vystoupi iniciativa stejné
nenavistna jako poucend. V Cesky komunikujicim internetu je asi nejznaméjSim zastup-
cem tohoto proudu portal www.pravdaoislamu.cz. Autory na ném publikovanych ¢lanki
nelze v Zadném piipad€ obvinovat z neznalosti véci. Napfiklad vyklad stury Sevieny §ik
(Islam v kostce: sura ,Sevieny $ik“) doklada domné€lou nesnasenlivost islamu na analyze
uvedené koranské sury, pricemz autor nedé€la nic jiného nez to, Ze dava slovo uznavané-
mu vykladaci ze 14. stoleti, ktery zrovna danou suru interpretuje zptisobem, ktery se pro
zameér ukazat nasilnost islamu dobfe hodi.

Protiislamska argumentace opfena o koranské verSe neni v internetovych diskusich
vyjimeénym jevem a, koneckoncti, nazorné ilustruje vySe uvedené slabiny pojmu nabozen-
stvi, zde zvyraznéné jeho nereflektovanou laickou aplikaci. D&jiny nabozenstvi (jako d&jiny
lidskych spole¢nosti obecn€) netrpi nouzi o priklady nasili a netrpi ji ani ndboZenska lite-
ratura a ¢lovék s jistou mirou obecného historického a kulturniho pfehledu a se schopnos-
ti dohledat si podrobngjsi informace v knihovné€ nebo v bohatych zdrojich internetu tak
bude mit dostatek ,,dlikazi“ o nasilnosti néjakého naboZenstvi po ruce vzdy. Problém tedy
nespociva v neznalosti ve smyslu nedostatku informaci, ale ve schopnosti tyto informace
vhodné vyhodnotit jednak s ohledem na kontext a jednak s ohledem na miru zobecnéni,
které na jejich zaklad€ 1ze formulovat. T€Zko 1ze napfiklad zpochybnit nésilné vyznéni
vybranych koranskych str nebo existenci komentafi, které k nasili vyzyvaji. OvSem rovnéz
plati, Ze nékolik sur neni Koran, Ze Koran neni islam, Ze n€kolik komentait ke koranskym
suram neni islamska pravni véda, Ze spory o interpretaci zakont jsou v islamském pravu
stejn€ b&zné jako v jakémkoliv jiném pravnim systému, Ze pozice islamského prava vedle
prava sekularniho je rtizna v riznych islamskych zemich, Ze nakonec muslimové pravni
predpisy, psané i nepsané mravni normy a doporuceni autorit (véetné Koranu) respektuji
stejné jako vSichni ostatni lidé na celém svété: riizné. ,Koran je sice dokonaly, ale Clovék
ne.“ (Formanek, 2010, s. 61), ilustruje tuto skute¢nost jeden z autort prikladné integrac-
niho islamského komiksu Muslim ,show: Le mois sacré du Ramadan.’

7 Vybrané pribéhy z knizniho vydani komiksu jsou dostupné na webu vydavatelstvi BDouin, <http://www.bdouin.

com/2010/09/12/decouvrez-le-muslim-show-special-ramadan/> [cit 2010-15-09]. Diskusni férum na serveru
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V tomto kontextu stoji za zminku studie Gebharda Lohra, ktery podrobnéji zkoumal
domnélou militantnost islamu v protikladu k mirumilovnosti buddhismu a ukazal nejen
to, Ze militantnost ¢i mirumilovnost nelze obecné prispat naboZenstvim, ale dokonce to,
7e ji nelze pripsat ani jednotlivym zdanlivé jednoznaénym vyrokim kanonickych textd.
Tuto skute¢nost ilustroval poukazem jak na formulace mirovych postoji islamskymi
ucenci pomoci koncepce dzZihadu, tak na ospravedlnovani zabijeni protivnikl japonskymi
buddhisty prostrednictvim nauky o slitovném jedndni boddhisattvii (Lohr, 2002, s. 64).

Kwviili neadekvatnimu pfipisovani nékolika specifickych charakteristik - doprovazeji-
cich navic celé lidstvo v celych jeho déjinach - konkrétnimu naboZenstvi a jeho vyzna-
vacum, tedy kviili Sifeni stereotypl spiSe nez kviili néjakym obecné nesnasenlivym ¢i
ultrapravicovym postojiim, 1ze nahliZet vyroky na Pravdé o islamu jako vyrazy xenofobie
(viz O nas): ,Sami povazujeme ,pravou‘ ideologii islamu, vychazejici z Koranu a sunny
(hadithi), za hrozbu demokracie, svobody jednotlivce a za celosvétove se projevujici
problém. Teroristické akce, utlaCovani Zen, nenavist k Zidim aj. nepovazujeme za ne-
pochopeni islamu, ale za presné nasledovani prikladu proroka Muhammada a ,bozich*
slov Koranu.“ (Novotny).

Problém nespociva v nevédéni, ale ve stereotypu zaloZeném praveé na védéni, které
konstruuje konkrétni naboZenstvi jako né€jaky celek vér, predstav a praktik jednou pro
vZdy uréenych vyroky v néjaké knize a charakterizujicich celé kultury, spole¢nosti a jed-
notlivce, jez Ize s timto naboZenstvim identifikovat. To je uvedena ,,prava ideologie isla-
mu“ a také paradox a nebezpeci predstavy naboZenstvi jako kliCe k porozuméni kultury
a pripadného uplatnéni této predstavy v multikulturnim vzdélavani.

Tendence ke stereotypizacim a jinym zpusoblim neadekvatnich zobecnéni zjevné
v uvedenych internetovych zdrojich nepfimo ukazuji zanedbavani logiky argumentace
a rozvijeni systematického kritického mysleni v Ceském zakladnim, stfednim, ale i vy-
sokoS§kolském vzdélavani obecné. To je velky problém, ale zaroven je tfeba pfiznat, Ze
stereotypy jsou b&€znou soucasti lidského mysleni, do znacné miry predstavuji soucast
osvédcené strategie jednani ve vztahu k neznamym lidem (tfeba v podobé tzv. atribu¢nich

Vzdélavani v tomto pripadé - jako v mnoha pfipadech jinych - narazi na hradbu pfiro-
zenych sklont, ale pravé v tomto kontextu mu pomahaji i vyvojové tendence soucasnych
modernich spole¢nosti. Multikulturnost modernich spole¢nosti neni vysledkem volby,
ale dasledkem rady tézko ovladatelnych procest shrnovanych pod pojem globalizace
a v zasadé ji nelze - obzvlasté v demokratickych spoleénostech - zamezit. Znamena
to, Ze vstupovani do interakci s rozmanitym zpuisobem kulturné od ,,nas“ ,,odliSnymi*
lidmi je stale méné vyhnutelné. S tim ale stale nevyhnutelnéji dochazi k situacim, v nichz
stereotypy jako vychodiska pro jednani prosté selhavaji. To, Ze dnes viibec hovorime
o multikulturni vychové, neni dano tim, Ze bychom se snad stali vice humannimi lidmi,
ale tim, Ze dosud funkéni stereotypy a strategie jednani produkuji stale vétsi mnozZstvi
té€Zko prehlédnutelnych problémd, zejména konfliktl. To je jeSté komplikovano tim, ze

vydavatelstvi i pod relevantnimi ¢lanky na serveru http://oumma.com/ dosvéd¢uji velice pozitivni pfijeti komiksu
muslimskymi ¢tenari.
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pod tlaky globalniho kapitalu a trhu prace, jak tvrdi Beck (2004, s. 150-159), se rozkla-
daji i stabilni struktury moderni spole¢nosti jako jsou tfidy. Ke spolecenské segmentaci
tedy dochazi nejen na urovni etnické a narodnostni diverzifikace, ale i napfi¢ t€mito
kategoriemi. Problematickou se tak stava otazka, kdo je viibec ,majorita“ a kdo ,mino-
rita®, kdo jsou ,,oni“ a kdo jsme ,,my“. Nacionalisticka politicka rétorika je pochopitelna
jako reakce na tuto situaci, ale t€Zko ji miZe zménit - pokud nema sama demokracie
skon¢it definitivn€ v troskach. O co vice se ztraci jasni ,,my“ a ,,oni - vinici problému*,
o to vice se mnoZi také alternativni hlasy a kritika ve vefejném prostoru a oslabuje se
tak i ddvéryhodnost stereotyplli jako obecné sdilenych pravd o svété. Tato situace se
bude - i pfes patrné tendence k segregaci - stale jasnéji replikovat i ve Skolnich tfidach.
Multikulturni vychova se tak ma o co opfit a jeji cilem muzZe byt vlastné ,jen“ podilet se
na minimalizaci rizika vyhroceni této situace do podoby fatalnich konflikti, pies né€z by
také mohla vést cesta k novému spolecenskému radu.

Existujici kulturni stereotypy, jeZ jsou hlavnim problémem, s nimzZ se musi vyporadat,
tedy Celi i bez multikulturni vychovy v dnesnich spole¢nostech obrovskému tlaku. To ma
v§ak odvracenou stranu v tom, Ze dokud si zachovavaji aspon néjakou miru davéry a do-
kud neexistuje nic, co by je nahradilo, budou predevs§im v politice vyuzivany v iluzorni
vife, Ze na jejich zakladech lze vyfeSit problémy, které ve skutecnosti spi§ zptisobuji. To
podtrhuje vyznam, jaky ma v multikulturni vychové vzd€lavani o principech, na nichz
stoji demokraticka politika, s niZ jsou ¢etné politické recepty na feSeni ,,nepfizplsobi-
vosti“ pfikrém rozporu.

V této souvislosti stoji za ivahu, na ¢em jsou nekorektni zobecnéni obsazena ve stere-
otypech o kulturach/spole¢nostech/nabozenstvich zalozena. Zatimco ve vztahu k ,nadm*
je obtizné usuzovat v pausalizujicich kategoriich, protoze riznorodost je v kazdodenni
interakci pfili§ jasné patrna, ve vztahu k ,,jinym* - zvlasté pokud je kaZdodenni interakce
s nimi minimalni - snadno podléhame dojmu, Ze vSichni jsou stejni. Predstava, ktera
se, vztaZzena na nas, jevi naprosto absurdni, nebudi, uplatnéna na druhém, zadny udiv.

Nutno podotknout, Ze moderni spole¢enské védy se na Sifeni této predstavy ve vztahu
ke kulturn€ jinym populacim samy vyrazné podilely, respektive tomuto pfirozenému,
jakkoliv logicky vadnému, zplisobu uvazovani poskytly védeckou legitimizaci: zatimco
pro poznani nasi spole¢nosti a zapadniho ¢lovéka je potiebné celé spektrum véd od eko-
nomie pfes sociologii k historii a politologii, pro poznani ,.civilizovanych“ kultur Asie
stac¢i orientalistika a zbytek téch ,necivilizovanych® zvladne antropologie (viz Waller-
stein, 1998, s. 23-41). Absurdnost védecky legitimizovanych stereotypt o jinych kultu-
rach pak pfikladné ilustruje snaha orientalistiky poznavat jiné kultury prostfednictvim
studia starovékych textli, v nichZ méla byt vyjadfena jejich neménna podstata. Analogii
tohoto zpisobu ,,poznavani“ jinych kultur by byla strategie vyzkumu soucasné evropské
spole¢nosti prostiednictvim studia novozakonnich textli, homérskych epost a antickych
filozofli. Predpoklady této kolonialni védy vsak dlisledky dekolonizace a globalizace roz-
lozily stejné efektivné jako pretrvavajici popularni stereotypy.

Multikulturni vychova si proto nemiize dovolit vychazet z predvale¢ného stavu spo-
leCenskych véd, coz je situace, ktera v zasadé nevadi v matematice nebo fyzice. Naopak
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po vzoru vyvoje spoleCenskovédnich disciplin cca od 70. let musi v budovani svych za-
kladl tematizovat etnocentrismus naSeho védéni a s nim i stereotypy. Misto kultivovani
predstavy homogenity a stalosti kultur musi konceptualizovat - v teorii i v pedagogické
praxi - kultury jednak jako neustale se vyvijejici organismy, a jednak jako celky, které se
rozmanitym zplsobem spiSe vzajemné prekryvaji a prolinaji neZ Ze by staly vedle sebe
jako geograficky odd€lené bloky. Ani to, Ze mluvime stejnym jazykem, mame stejnou na-
rodnost a Zijeme ve stejném panelovém domé jeSté neznamena, Ze se neliSi nase kultury.

To ale znamena, Ze vyuka o kultufe nemize predavat védéni o kulturach. Mize
predavat jen védéni a principech, podle nichZ se tyto ,Zivé organismy“ vyviji a podle
nichz spolu vzajemné interaguji. Nebo spiSe péstovat jakousi citlivost na to, Ze véci jsou
v pohybu a to, kam se pohybuji, je dano mnoha té€zko postizitelnymi faktory, které si
vynucuji spiSe zdrZenlivost usudku nez hotové védéni. Jako fyzika u¢i myslet o svété
prostfednictvim fyzikalnich zakoni, jako matematika uci provadét abstraktni operace
s Cisly, mnozinami a prostorovymi objekty, tak by multikulturni vychova a vzdélavani
ve spoleCenskych védach méli vést ke schopnosti reflektovat svét ve spolecenskovédnich
kategoriich, k vécnému ,,mySleni v evropskych a globalnich souvislostech®, jak to for-
muluji Ramcové vzdélavaci programy. V tomto pripadé€ jde predevsim o kategorie jako
spoleénost, kultura, socialni vyjednavani, konflikt, globalizace, migrace, individualizace,
globalizace, reprezentace, marginalizace, exkluze, stereotyp, gender, etnikum, narod,
identita, média, komunikace atd. a o vztahy, které jsou mezi nimi poznavany.

Jedna véc, ktera proto na kurikularni reformé prekvapuje, je stale nedostate¢na ho-
dinova dotace pro vyuku v niZ to ma byt realizovano. Ta ve srovnani s dotacemi mate-
matiky a fyziky stale pokulhdva, navzdory tomu, Ze pojmové, vécné myslet o Cislech,
Ctvercich a krychlich je s ohledem na jejich emocionalni vyprazdnénost vyrazné snazsi
neZ uvazovat vécn€ Romech, Vietnamcich, bezdomovcich, imigrantech a o tom, jak
predchazet jejich socialnimu vylucovani. Etické zazemi multikulturniho vzdélavani pak je
dané predevsim ideou demokracie a s ni spjatych ideali rovnych prav a prileZitosti. Mul-
tikulturni souZziti 1ze feSit pomoci segregace, budovani ghet a omezovani prav napiiklad
na ustavné zarucenou realizaci svobody naboZenského vyznani. OvSem vedle ekonomic-
kych a bezpecnostnich dopadi téchto ,feSeni” je tfeba uvazovat o jejich dusledcich pro
demokratickou spravu spole¢nosti. Vefejnost by si méla byt, zda se 1épe nez soucasna
politicka ,elita“, védoma toho, jaka konkrétni nebezpeci pro zachovani demokratickych
principl predstavuji politické kroky timto smérem, coZz ale pfedpoklada znat dobfe smysl
vestavénych systému kontroly a rovnovahy moci a vyznam rovnych prav a pfileZitosti
jako podminek fungovani spoleéné spravy véci vetrejnych.

Tematické zaméveni a formy asistence

Projekt CERME je tedy postaven na predpokladu, Ze pouhé informovani o jinych
kulturach multikulturni vychovou neni. Vyuka o kulturnich odliSnostech ma v projektu
své misto, ale hlavni dliraz je kladen na vzdélavani a vychovu zaméfenou na mechanismy
socialniho vyluCovani, marginalizace a stereotypizace. Diky projektu se ucitelky a ucitelé
tedy 1épe nauci rozumét tomu, jak vznikaji a jak se projevuji rozli¢né (i velice subtilni)
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formy diskriminace a vylu¢ovani a jaké pfinasi disledky. Cilem je, aby konkrétné byli

schopni:

1. hledat vhodné zptlisoby, jak porozuméni t€mto komplexnim problémim, které jsou
nicméné soucasti kazdodenniho Zivota, predavat svym zakim;

2. reflektovat s ohledem na uvedené problémy vlastni vychovné-vzdélavaci praxi, tedy
premyslet o tom, jak samotny proces vzdélavani mlzZe systematicky podporovat so-
cialni vylu¢ovani, a tomuto vylucovani predchazet.

Slouzit t€mto cillim budou jiZ zminény seminarni cyklus, poradna a studijni materialy.
Vzhledem k tématu tohoto prispévku se zaméfim na to, jak jsou tyto formy asistence
obecné tematicky zamérené. Zakladni klasifikace témat je nasledujici:

NaboZenstvi a kultura z hlediska spolecenskych véd;

NabozZenstvi a kultury Evropy;

Zidovska mensina na Ceském uzemi: Exkurze;

NabozZenstvi a kultury Asie;

NabozZenstvi a moderni Evropa;

Nabozenské a etnické menSiny I: Romskéa kultura a d€jiny Romi;

NabozZenské a etnické menSiny II: Vzdélavani a vychova romskych zaka;
Nabozenské a etnické mensiny IIT: Tragicky osud Zidti a Romi za nacistické okupace;
NaboZenstvi a socialni identita: Stereotypizace a reprezentace.

A SR AN ol o

Logika tohoto tematického usporadani je s ohledem na uvedena teoreticka vychodiska
a analyzu kurikuldrni reformy snadno pochopitelna: Prvni seminaf bude vénovan v obec-
né rovin€ pojeti kultury a nabozenstvi, na kterém je cely projekt zaloZen. Nasledujici
seminare budou toto teoretické pojeti ilustrovat na konkrétnich prikladech. Tyto priklady
jsou ale zaroven voleny jako ustfedni témata, o kterych by méla multikulturni vychova
ve stifedoevropském kontextu i faktograficky informovat. Pokud jde o téma nabozZenstvi
a kultur Evropy, ptjde pfedev§im o otazky utvafeni evropskych identit. Neni mozné se
pfi tom samoziejmé vyhnout objasnéni vztahi Evropy s islamem a Zidovstvim, které
byly v déjinach - a nadale jsou - pro utvareni jeji kultury a identity zasadni. Jak ukazuje
exkurze uvedena v bodé 3, diky spolupraci s nasimi partnery, Zidovskym muzeem a Mu-
zeem romské kultury, bude mit program i svou zaZzitkovou slozku, ktera poslouzi jako
dalS$i nastroj pro uchopeni abstraktnich znalosti na urovni konkrétnich udalosti. V tomto
pripadé pljde o komentovanou navstévu Trebice, kterou koneckoncti mohou ucitelé
a ucitelky v ramci multikulturni vychovy absolvovat i se svymi studenty.

V bodé 4 budou jednak odkryty predevsim diileZité aspekty ambivalentniho utvafeni
evropskych identit v obdobi kolonialismu a prostiednictvim romantizovanych pfedstav
o asijskych kulturach, jednak budou ucitel¢ a uCitelky seznameni se sou¢asnym stavem téch-
to spolecnosti samotnych, a to véetné spole¢nosti vietnamské a vietnamské mensiny v CR.
Nabozenstvi a moderni Evropa je pak seminaf zaméfeny na dalekosahlé implikace procest
oznacovanych jako modernizace, sekularizace, globalizace a v této souvislosti b€hem néj
bude objasnéna jak problematika soudobé migrace obyvatelstva, tak formovani novych
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forem religiozity od soukromych new age spiritualit po vefejné artikulované radikalni na-
zory, konflikty a ozbrojené akce kfestanskych, buddhistickych, islamskych a jinych skupin.

Tématem bodt 6-8 jsou ¢eské mensiny: Romové a Z/zidé. Seminafe se budou za-
méfovat nejen na déjiny Romii s cilem hledat kofeny nékterych souc¢asnych problému
jejich spolecenské integrace, ale zaméri se - diky iniciativé Muzea romské kultury -
i na predavani zkuSenosti jak s vyukou romskych Zaka a zakyn, tak s vyukou ne-romské
populace o citlivych tématech romsko-Ceského souziti a o romské mensSin€ samotné.
Navazujici seminaf o holocaustu obou zminénych menSin bude nazornou ilustraci toho,
jaké disledky v meznich pripadech mize mit vyuzivani popularnich stereotypti v politice.
Posledni seminafr cely program uzavie op€t obecnou reflexi otazek identity a reprezen-
tace druhych. Po pfedchozich exkurzech uz by tato teoreticka reflexe neméla vyznivat
abstraktné a odtrzené od reality.

Tato témata jsou tedy spole¢na seminarni vyuce i studijnim materialim. V téch jsou
zohlednény potieby ucitelil i v tom, Ze poskytuji zakladni faktografické informace, ukoly
které by mély slouzit jako privodce spole¢enskovédnim mySlenim.

Tzv. komunikacéni privodce, ktery ukoncuje kazdou kapitolu studijnich materialt, je
spiSe manualem toho, jak, s ohledem na jaké faktory, analyzovat potencialni problémy
v interakci v multikulturni tfid€ slozené z déti rozmanitych etnickych ptivodd a nabozen-
skych vyznani, neZ navodem, jak s kym jednat v souladu s jeho ptivodem. Pokud bychom
totiZ ud€lali takovy navod, zpronevéfili bychom vSemu, co vyplyva z predchozich analyz,
a misto privodce bychom jim poskytli souhrny stereotypt, jejichZ osudem by nemohlo
byt nic jiného, nez se dfive nebo pozdé€ji znemoznit.

Zaveér

Predlozeny text vySel z predpokladu, Ze religionistika disponuje urcitymi poznatky,
které 1ze vyuZzit v ramci multikulturni vychovy v podobé, v niZ s ni pocita kurikularni
reforma, ktera v CR pravé probiha. Jako neudrzitelna se oviem ukazala predstava, Ze
by k realizaci cild multikulturni vychovy mohla prispét jakasi stfedoSkolska religionis-
tika v podobé predavani zakladnich informaci o svétovych nabozZenstvich. Jednak to-
tiz predstavuje problém zakladni predpoklad, Ze konkrétni nabozenstvi poskytuji kli¢
k porozuméni konkrétnim kulturam, jednak se jako neudrzitelna ukazuje predstava, ze
informovanost vede sama o sob€ k porozuméni a toleranci. V této souvislosti pak existuje
dokonce nebezpeci, Ze by stiedoskolska vyuka o jinych kulturach/nabozZenstvich vedla
spiSe k upevinovani stereotypt nez k jejich dekonstrukci.

Na tomto pozadi je proto mozné ohodnotit jako velice zdafilou stavajici koncepci
kurikularni reformy. Snazi se totiZ na jedné stran¢€ uvést do praxe integrovanou vyuku
rozli¢nych socialnich véd (véetné religionistiky) a tuto vyuku vyrazné podridit cilim
multikulturni edukace, na strané druhé zaroven oproti dosavadni koncepci stfredoSkolské
edukace vyrazn€ zvySuje dliraz na systematické rozvijeni pojmového kritického mysle-
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ni. UrCitym nedostatkem je to, Ze reforma je v tomto ohledu natolik ambicidzni, Ze se
neobejde bez hluboké reformy pedagogického vzdélavani, ktera se zatim neuskutecnuje.

Pravé na tento problém reaguje projekt CERME, zamé&reny na pomoc ucitelim a uci-
telkam s multikulturni vychovou. Tento projekt, jakkoliv je feSen ustavem religionistiky,
neusiluje o vzdélavani ucitell v religionistice, ale vyuziva dé€jiny nabozZenstvi jako rozma-
nitého souboru projevl kultury a spolecnosti k rozvijeni kritického mysleni zaméfeného
a) na problematiku socialni exkluze, marginalizace, utvafeni stereotyptl a dusledki jejich
pusobeni, b) na otazky dynamiky kultury, respektive dynamiky vyuzivani kulturnich
zdrojli v socialnim vyjednavani a utvareni identit, s cilem poskytnout ucitelim klice
k adekvatnim interpretacim faktli, nalézani souvislosti a vkladani konkrétnich skute¢nosti
do validnich vykladovych kontexti, ¢) na promysleni kulturnich kofent soucasné Evropy
a CR, na né vazanych identit a promysleni role Evropy v souasném globalnim svété
a d) na reflexi samotného pedagogického procesu s ohledem na mozné systematické
zpusoby socialniho vylucovani a marginalizace na zakladé socialnich, etnickych a na-
bozenskych kli¢d v jeho ramci. Toto vSechno se projekt CERME snaZi zprostiedkovat
na konkrétnich pfikladech, diky nimz ucitelé zaroven ziskaji obecny kulturni pfehled,
ktery pro uspéSnou realizaci multikulturniho vyucovani a kurikularni reformy potfebuji.

Timto zpisobem se projekt snazi skloubit vysledky religionistické prace s velice vhod-
né a ambiciézné€ nastavenou kurikularni reformou. Doufejme, Ze jak projekt CERME,
tak kurikularni reforma budu schopny naplnit své velké ambice.
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SUMMARY

The article deals with the issue of the use of the know-how produced in the tradition
of the academic Study of Religions in multicultural education. Multicultural education
is understood here in terms of the curricular reform of the Czech system of secondary
education. This article shows that simple teaching about “world religions” might produce
more stereotyping then useful information. It evaluates positively the emphasis of the
curricular reform on abilities of critical thinking which is necessary to grand success of
the multicultural education. In this context it elaborates the founding principles of the
project of the Center for the Study of Religions and Multicultural Education (CERME).
The project aims to assist secondary school teachers in teaching successfully about multi-
cultural issues. It keeps more with the logic of the curricular reform then with the logic of
popularization of the findings of the Study of Religions. As a consequence it uses outcomes
of the history and contemporary issues in the Study of Religions as a particular material
with help of which teachers can learn about the issues of social exclusion, marginalization,
stereotyping, identity in multicultural societies etc. The outcome of the project should be
a critically thinking teachers able to reflect on the educational process and possible tenden-
cies to social exclusion of certain groups within it. They should also be able to transmit
this ability of critical thinking based on categories of social sciences to their students.
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Podil protestantismu na vzniku protomodernich demokracii

Jan Kalenda

Plivod protomodernich statnich reZimi je sociology odvozovan od nejriiznéjSich
sociadlnich procesii. Néktefi badatelé se domnivaji, Ze jejich institucionalni struktury
vykrystalizovaly pod tihou plisobeni dlouhodobé ekonomické dynamiky, kterou mély
dodate¢né regulovat (Anderson, 1974a, 1974b; Wallerstein, 1974, 1980, 1989). Jini véri,
Ze v pozadi jejich vzniku, jak hlasal jiz Thomas Hobbes, stalo usili o fizeni spole¢nosti
zasaZené vnitinimi tenzemi a konflikty, tedy otazka endogenni socialni regulace (Elias,
2007; Poggi 1978, 1990; Giddens, 1985). A kone¢né autofi tzv. vale¢né skoly, souc¢asného
nejvlivnéjSiho badatelského pristupu, se domnivaji, Ze protomoderni stat je disledkem
ozbrojenych stfetli mezi jednotlivymi statnimi celky (Downing, 1990; Ertman, 1997;
Mann, 1986, 1993; Tilly, 1975, 1992).

Od zacatku devadesatych let se pak objevuje jeSté jedna §kola, a to Skola kultura-
listicka, jeZ si mimo jiné klade otazku o tom, jakou roli sehrdlo ndboZenstvi pFi vzniku
protomodernich statnich rezimii, zvldsté téch demokratickych. Odpovéd na ni je zaroven
cilem této staté. V ramci nasi studie pfedstavime teorii amerického sociologa Philipa
S. Gorskiho, ktery se snaZzi rehabilitovat koncept Weberovy protestantské etiky a pfi-
spét tak k diskusi ohledné plivodu a podminek existence evropskych demokratickych
instituci, véetné obCanské spolecnosti. Gorskiho prace tedy bude zakladnim ideovym
vychodiskem nasi staté.

Ackoliv jde o téma historické, je podle nas vice nez prihodné se mu vénovat i dnes,
nebot nam umoznuje nahlédnout podil sakralnich instituci - jejich vlivli a funkci - na fun-
govani ranych demokracii a statli viibec. Pravé rekonstrukce pocatki tohoto vztahu mize
napomoci vést potencionalni paralelu i k sou¢asnému vztahu nabozZenstvi a demokracie,
diky ¢emuz lze vytvofit jeden z mnoha vychozich, zachytnych bodd pro komparativni
transhistorické zkoumani vazeb mezi ndboZenstvim a spole¢nosti.

Jiz v ivodu bychom méli predestrit, Ze se dopoustime hned troji formy redukce:
jednak se vénujeme vztahlim mezi nabozZenstvim a formovanim statnich rezimd pouze
na evropském kontinenté a nikoliv ve zbylych ¢astech svéta, kupfikladu v Ciné &i Africe,
jednak se zabyvame témito relacemi pouze mezi 16. az 18. stoletim. To je také dlivod,
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proc¢ staty zminéné etapy neoznacujeme jako moderni, ale radéji jako protomoderni.

Tretim zasadnim bodem reduktivnich opatieni je omezeni naSich uvah o nabozenstvi

na roli protestantismu, zvlasté pak kalvinstvi. Posledni forma ohraniceni v zasad€ sleduje

nasledujici argumenty, jeZ nabizi svétova literatura:

1. Protestantismus je autory povazovan za klicového plivodce demokratickych rezimu
(Gorski, 1993, 2003; Chi-Hsia, 1991).

2. Protestantska vira je v klasickych spole¢enskovédnich teoriich zobrazovana jakozto
predvoj modernity, tudiZ i modernich demokratickych rezimti (Merton, 2001; Weber,
1998, s. 188-245)

3. Protestantské uceni svym plisobenim rozvratilo poklidny béh evropské civilizace a vy-
stavilo ji sad€ diferenciacnich vlivi, které dlleZitym zplisobem transformovaly jeji
tvar (Parsons 1971b, s. 49, 67).

4. Protestantismus stal v pozadi naboZenské dynamiky, ktera napomohla zformovat
nékteré ze socialnich procest, jez se mély stat pro Evropu charakteristickymi v dalSich
stoletich jeji existence (Malia 2009, s. 39-46).

Analyza relaci mezi protestantismem a protomodernim statem je tedy kliCovou osou
naSich uvah. Za timto cilem nejdfive rekonstruujeme pusobeni protestantismu na rané
moderni staty; to bude v tomto kontextu povaZovano za pficinu jejich formovani. Poté se
budeme vénovat slozkam formacnim dynamiky, tzn. tém prvkam, jeZ ustanovuji zasadni
rysy ran€ modernich demokracii. Za n€ povazujeme ty socialni struktury a mechanismy,
jez dale diferencovaly ptisobeni protestantismu na jednotlivé staty. V neposledni fadé
budeme sledovat pisobeni naboZenskych instituci na konkrétnich empirickych pfipadech,
zahrnujicich Spojené nizozemské provincie (dne$ni Nizozemi a Cast Belgie), kde rana
demokracie usp€la, a Prusko (Cast sou¢asného Némecka a Polska), kde naproti tomu de-
mokratizace selhala, a vzniknul byrokraticko-absolutisticky rezim. V obou zemich sehralo
rozhodujici roli nabozenstvi. Nakonec, v zavérecné Casti studie, upfeme nasi pozornost
k efektiim ptlisobeni celé dynamiky a samoziejmé i ke kritice pfedloZeného konceptu,
jez se pokusime vyvratit za pomoci alternativnich koncepci.

Zdaraznéme jeSté€ jednou, Ze valna vétSina naSich argumentid bude vychazet z knih
a studii Philipa Gorskiho, jenZ je na tuto problematiku celosvétové uznavanym odbor-
nikem (srov. zvlasté Gorski 1993, 1995, 2000, 2001, 2003, 2005).!

Pusobeni protestantismu na protomoderni staty: uloha disciplinarni revoluce

Rané moderni stat, tj. stat 16.-18. stoleti, byva nezfidka zobrazovan jako vysledek
sekularizac¢nich tendenci, které separovaly plivodné dualni, pfesto v§ak jednotnou vladu
svétskych panovniki a cirkve. Terminologii E. W. Bockenférdeho (2006, s. 12; srov. téz
Gauchet, 2004; Hanus, 2006), to byl aZ rozkol nabozenské viry, jenZ umoznil nastup

' Gorskiho studie z roku 1993 byla dokonce ocenéna prestizni cenou Amerického sociologického Casopisu (Ame-
rican Journal of Sociology Award) za nejlepsi sociologickou studii.
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moderniho profanniho statu a jeho laicizaci. Philip S. Gorski (2003) ale tomuto zna¢né
rozSifenému nazoru oponuje. Podle néj stal v zakladech protomodernich statd ryze na-
bozZensky fenomén, zajistujici nezbytné podminky pro jejich dalSi expanzi a ktery even-
tualn€ aZ pozdé&ji nabral sekularizaéni trajektorii.

Mizeme tedy shledat, Ze vyraznému upadku nabozZenské viry ve smyslu zpochybno-
vani jeho vyznamu a viry jako takové, zaCinajicimu v nékterych oblastech starého konti-
nentu okolo 18. stoleti, predchazela stejné€ vyrazna vina nabozenského zaniceni. Ta méla
podle Gorskiho uspiSit vznik nékterych dulezitych statnich instituci a nezanedbatelnym
zpusobem ovlivnit silu samotnych statnich aparati.

Samoziejm¢, Ze to neni jen naboZenska vira, na nizZ je rané moderni stat vystavén
a ktera intervenuje jak do jeho organizacnich struktur, tak do samotného charakteru
vlady. To je zfejmé i Philipu Gorskimu, jemuz v prvé fad€ ani tak nejde o postihnuti
politicko-organiza¢nich prvki statnich reZim, jakoZto o posouzeni dodatecnych vlivil
kulturnich elementti, zvlast€ pak né€kterych forem nabozZenstvi, na jejich modifikaci. Ji-
nymi slovy fe¢eno, Gorski si dobfe uvédomuje, Ze protestantismus ¢i jina nabozenstvi
nejsou kliCovou fidici silou politické evoluce. Nicméné presto by méla byt vzata v uvahu,
nebot mohou vyraznym zpisobem pozménit jeji vyslednou podobu.

Jadro autorovych (Gorski, 1993, s. 266; 2003; 2006, s. 113) uvah je vystavéno na tezi,
podle niz plisobeni asketickych protestantskych hnuti na prahu novovéku vyvolalo roz-
sahlou disciplinaci populace, a tim podstatné ovlivnilo formovani statnich reZzimd. Tento
proces miizeme souhrnné nazvat jako disciplindrni revoluci a ohranicit jej 1éty 1517 az
1789. K rozSifeni socialni kazn€ meélo podle Gorskiho dojit na celkové tfech niZe uvede-
nych arovnich (Gorski 1993, s. 284-301):

1. Ze vseho nejdrive doslo k vStipeni sebediscipliny individualnim véficim.

2. Byla vynalezena a aplikovana pestra paleta institucionalnich strategii pro udrzovani
kolektivni discipliny uvnitf cirkve, rozumeéje protestantské cirkve.

3. Oba predchazejici procesy podnitily socialni reformy usilujici o zvySeni celkové po-
pulaéni kazné.

Spoluptsobenim téchto prvkil se zacala pozménovat samotna forma vlady a skrze
ni i typ statu. Gorski se tedy domniva, Ze protestantismus specifickym zptisobem trans-
formoval vzorce socialni kontroly dilem na urovni individualnich aktért (vytvofil uspés-
ny format sebekontroly jedince), dilem i na arovni kolektivnich aktérti (vytvoril stejné
uspésny format kolektivni kontroly) a samotného statu. Statni aparat, jak budeme mit
dale moznost posoudit, pak rliznym zpisobem vyuzil emergence zminénych vzorci spo-
leCenského dohledu. Tam, kde byla populace ponechana vlastni, na skupinu a jedince
vazané (sebe)kontrole, vznikly pozdéji demokratické rezimy. Naopak v téch zemich, kde
stat implementoval protestantskou kazen do struktur organizacniho aparatu, se objevily
byrokraticko-absolutistické masSinerie.

75



Slozky formacni dynamiky: ekonomicka vyspélost a nabozenska disciplina

Ackoliv jsme v predchazejici Casti textu naznacili v ¢em spociva tloha protestantismu
pfi utvareni ran€ modernich stati, stale jsme neprovedli dostateény exkurz do podstaty
Gorskiho teorie; nenahlédli jsme zakladni sloZky konstituujici protomoderni demokra-
tické rezimy. Pravé tomuto aspektu, slozkam formaéni dynamiky, se budeme vénovat
0 néco nize.

Podle Philipa Gorskiho se struktura statu - ovliviiujici i typ vladniho reZimu - sklada
ze dvou klicovych dimenzi:

1. Urovné ekonomického vyvoje. Ten uréuje hospodaiskou vyspélost &i zaostalost zemé.
Gorski v tomto ohledu, obdobné jako americky predstavitel teorie svétového systému
Immanuel Wallerstein (1974, 1980, 1989), rozliSuje tfi typy politickoekonomickych
formaci, pod néz spadaji jednotlivé staty. Jedna se o stdty jddra, tj. ekonomicky nej-
vyspélejsi a politicky nejmocnéjsi aktéry mezistatniho systému; stdty periferie, hos-
podarsky i mocensky nejslabsi zemé, které jsou navic v dlouhodobém horizontu
vykofistovany ze strany zemi jadra; a zemé periferie, jeZ se nachazeji v puli cesty mezi
obéma typy a disponuji charakteristikami obou statnich forem.?

2. Vyskytu, respektive absence disciplindrni revoluce. Ta ovliviuje, kdyZ pouZijeme termi-
nologie Anthonyho Giddense (1985), interni pacifikaci populace, jeji kazen. Disci-
plinarni revoluce je pak podle Gorskiho pfimo zavisla na existenci protestantskych
hnuti, predevs§im kalvinstvi. V oblastech, kde tato hnuti neexpandovala, k vypuknuti
disciplinarni revoluce nedoslo. Alespon ne v ramci nami stanoveného historického
rozpéti, tj. mezi 16.-18. stoletim.

Vzajemna kombinace uvedenych dimenzi (proménnych) dava vzniknout specifickému
obrazu statni struktury, jeZ miZeme pozorovat na schématu €. 1. Schéma ilustruje fakt,
Ze v oblastech, v nichz probéhla disciplinarni revoluce a které se zaroven nachazely spiSe
v hospodafsky vyspélém centru kontinentu, se vyprofilovaly na demokracii zalozené
konstituéni republiky (napi. Nizozemi, Anglie, Svycarsko). Oblasti identicky ovlivnéné
protestantismem, ale nachazejici se na okraji ekonomicky vyspélého svéta, stihl osud
centralizovanych vojensko-byrokratickych monarchii (Prusko, Svédsko). Staty jadra, které
se nijak nevyznacovaly znamkami disciplinarni revoluce, se postupné transformovaly
do centralizovanych monarchii zalozenych na instituci panovnického dvora (Francie,
Spanélsko). V hospodaisky zaostalych oblastech bez Gc¢inkt disciplinarni revoluce pak
vznikla despoticka impéria (Rusko, Habsburska fise).

2 Jelikoz diskuse vyznamu ekonomickych sil pfi formovani protomodernich demokracii neni primarnim cilem
nasi studie, nebudeme se tomuto tématu podrobnéji vénovat. Danou tématiku je v ¢esky psanych percepcich
mozné nalézt v (Holubec 2009).
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Schéma ¢. 1: Statni struktura

Disciplina jako specificky nabozZenska instituce a struktura disciplinarni revoluce

Cim Gorski konkrétné mini disciplinu a potazmo i disciplinarni revoluci? Podle
néj se neni mozné spoléhat ani na pojeti discipliny predstavené sociologem némecké-
ho ptivodu Norbertem Eliasem (2006, 2007), ani na pojeti kazné€ francouzské filozofa
Michela Foucaulta (1986, 1999, 2000). Zatimco Elias povaZuje disciplinaci za socialné
psychologicky proces usmérnovani puda a afektd, ktery se vyznacuje Sifenim ,,civilizo-
vanosti“ z vysSich tfid na stfedni tfidu, pro Foucaulta je disciplinace institucionalizaci
norem podminujicich sebekazen. Foucault navic poukazuje na jeji nerozluéné spojeni
se strategiemi dohledu a kontroly.

Gorski (1993, s. 271) se vSak domniva, Ze oba autofi nedostatecné systematizuji
své koncepty. Podle néj je tfeba rozliSovat mezi disciplinou jako etikou (Eliasovo pojeti)
a disciplinou jako strategii (Foucaultovo pojeti). Prvni referuje k pfedpisim kontroly
pudl a emoci, systematickému sméfovani k realizaci urcitych kulturnich vzorci, kdezto
druha poukazuje na psychologické a fyzické strategie (operace), skrze néz je disciplina
udrZovana a navozovana. Ob¢€ formy vyristaji pospolu a nemiiZzeme je od sebe oddélit,
ponévadz vytvafeji zakladni typologii socidlni discipliny (viz schéma €. 2).

Soudime, Ze Gorskiho rozliSeni dvou sfér disciplinace se v prvé fad€ ani tak nelisi social-
ni urovni (mikro/makro), na nizZ ptisobi, jakozZto rozdily v zamérnosti svého ptisobeni. V pfi-
padé€ Eliasova pojeti jsou normy socialni skupiny, v extrémnim pfipadé celé spolec¢nosti,
zvnitinovany bezdééné, nevédomé, nebot je disciplinace formou kulturni pacifikace libida.
V ptipad€ Michela Foucaulta je ukdznovani vZdy v€édomé, primarné€ intencionalni, majici
rlznymi strategiemi ovladnout lidska téla a mysl (srov. zvlasté Foucault, 1999, 2005).3

3 Kvzajemnym ideovym paralelam obou autorl a obsahlejsimu nahlédnuti pojeti disciplinace srovnej (Mertucelli,
2008, kap. 6., 8.; Smith, 2001; Szakolczai, 2000, s. 117-134, 179-206; Szakolczai, 2003, kap. 7.-10.).
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Schéma ¢. 2: Typologie discipliny

Obg sféry jsou ale ve své diisledku komplementarni a miiZzeme je identifikovat ve vSech
rozsahlych disciplinaénich procesech; v téch podnicenych nabozenskou virou o to vice.
JestliZe je disciplina implementovana ,,shora®, pfipomina spiSe Foucaultlv pfistup. Pak-
lize se Sifi z velké Casti ,,zdola®, shoduje se vice s Eliasovou teorii.

Pro vznik disciplinarni revoluce je nezbytna tfida ,nesouci disciplinu® (tzv. carrier
class); tj. socialni skupina se specifickym normativnim systémem, jenz ji podnécuje
k Sifeni kdzn€ uvnitf vlastni komunity a ¢asto i mimo ni. Podle Gorskiho (1973, s. 271)
nastava disciplinarni revoluce v okamziku, kdy se takovéto skupiné podafi mocensky vze-
stup, proniknout mezi politické elity a podmanit si je. Tehdy za¢ind vyuZivat disciplinarni
techniky a strategie (viz schéma €. 2) k ,,zacementovani“ svého statusu a dominance.

Nicméné je tfeba dodat, Ze k tomu, aby samotna disciplinarni revoluce uspé€la, musi
existovat pifihodné podminky: obvykle jde o existenci novych disciplinarnich technik
(napf. pisma, prostfedkl archivace informaci, aj.) anebo etiky (napf. kalvinského uceni),
které se ale nezfidka vyvijeji po velmi dlouhou dobu. Procesy novych disciplinarnich
mechanism, pokud jsou uspé$né€ implementovany, posléze usti v rapidni a fundamen-
talni transformaci spoleénosti.*

NedofeSenou otazkou v Gorskiho konceptu vsak zistava, nakolik je tato zména fun-
damentalni a nakolik je rapidni, nebot sam autor popisuje, jak budeme mit moZnost
na empirickych pfikladech dale sledovat, plisobeni disciplinarni revoluce v fadu celého
staleti. To, pokud hovofime o pruském statu mezi lety 1640-1740, znamenalo vladu hned
tfi rozdilnych panovnikil a minimalné tfi navazujici generaci. Je véci kritické uvahy, zdali
mizZeme pfi takovémto trvani jeSt€ uvazovat o rapidni zméné€.

O nezbytnosti vzniku novych technologii pro nartst socialni kontroly pisi i jini badatelé. Napfiklad Anthony
Giddens soudi, Ze Sifeni literarni gramotnosti a pfedev§im technologie archivace informaci znasobilo kapacity
statu v ovladani a reflexivnim monitorovani svych obcani (Giddens, 1985; srov. téZ Burke, 2007, kap. 6.; Van
Creveld, 1999, s. 207-217). Uloha novych myslenkovych systémt, Gorskiho pojmoslovim fe¢eno, novych forem
(nébozZenské) etiky, je jiZ zminovana o poznani méné (srov. napt. Chi-Hsia, 1991).
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Jak jsme jiz poznamenali vySe, disciplinarni revoluce je té€sné spojena se Sifenim re-
formacéniho hnuti v 16. stoleti, pfedev§im kalvinského uceni, které zdiraznovalo nejenom
v protestantské etice zakotvenou predestinaci, o niZ hluboce referoval Max Weber (1998,
s. 188-245), ale zaroven byl kalvinismus propagatorem socialnich a politickych reforem,
jez se mé&ly zakratko projevit ve statnich strukturach (Gorski, 1993, s. 274; podrobné&ji
viz Gorski, 1995).°

Jak se disciplinarni revoluce, a to je pro nas podstatné, odrazila ve strukture stati?

Jakym konkrétnim zplsobem ovlivnila ran€ moderni statni zfizeni?

1. V prvém sledu podnitila disciplinu vlddnoucich skupin zodpovédnych za vnucovani
socialniho fadu zbylym socialnim aktérim. Mobilizovala tedy elity se shodnym nor-
mativnim systémem (protestantskym vyznanim) ke spoleCnému jednani a prosazovani
cilt.

2. Byly vytvoreny cisté disciplindrni instituce, které umoznovaly, jakmile byly jedenkrat
vytvoreny, efektivné kontrolovat a socializovat vétSinu populace. Gorski ma témito
institucemi na mysli zvlasté Skolni, byrokratické a vojenské organizace, jeZ byly pri-
marné zodpovédné za vychovu a vzdélavani, intencionalni i funkcionalni ovliviovani
svych ¢lent. Tyto instituce se staly v protikladu ke svym predchiidkynim mnohem
byrokratictéjSimi a ve svém fungovani i racionaln&jSimi. Pro nas je zvlasté dilezité
to, Ze se vyznacovaly specificky nabozenskym étosem discipliny.

3. Vneposledni fadé, pokud byla diftize disciplinarnich mechanismu rozsahla, vyskytlo
se nejenom S§ifeni discipliny shora dold, ale i ze zdola nahoru; rozvijela se lidova
(neboli popularni) pacifikace, zasahujici vSechny segmenty spolecnosti.

Nasledkem téchto procesu se z ¢asti zvySila administrativni efektivita a z Casti snizila
cena administrativnich operaci, nebot velka ¢ast regulacnich mechanismu probihala spon-
tanné (Gorski 1993, s. 272, 305). Statni aparat tak na spravu své populace potieboval
méné financnich prostfedkll a zaroven s témi, kterymi jiZ disponoval, dokdzal mnohem
Setrnéji zachazet. Ilustrativni shrnuti této problematiky Ize nalézt ve schématu €. 3, které
vyjadiuje jednotlivé dimenze socialni disciplinace vyvolané plisobenim protestantismu.

Weber se domnival, Ze protestantismus napomohl transformaci etickych kategorii tim, Ze ,,...ocenoval splnéni
povinnosti ve svétském povolani, jakoZto nejvyssiho obsahu, ktery mravni sebekontrola viibec mizZe do sebe
prijmout® (Weber 1998, s. 234); ,,...pojal hodnoceni vezdej§iho Zivota jako ukolu stanoveného mu bohem*®
(op. cit., s. 242). Diky tomu doslo v protestantskych zemich k pfiklonu k svétskému Zivotu a byla ospravedinéna
akumulace majetku, naceZ se brana kapitalistické budoucnosti pooteviela. Stejné procesy v§ak podle Gorskiho
zaroven tvarovaly - disciplinovaly - chod statniho aparatu i samotné populace.
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Schéma ¢. 3: Socialni disciplinace a formovani statnich rezimi

Pribéh formovani statnich rezimi: Nizozemi a Prusko jako empirické priklady

V ramci této studie se samoziejmée nemiiZeme zabyvat u€inky protestantismu na struk-
turu statnich aparatti po celém evropském svétadile. Nicméné€ mizeme vybrat dva re-
levantni pfipady, na nichZ miZeme vcelku podrobn€ ilustrovat pribéh disciplinarni
revoluce jak v hospodarsky pokro€ilych zemich, kde vznikly demokratické rezimy, tak
v ekonomicky zaostavajicich regionech, kde ptisobeni protestantismu vedlo k presné
opacnym konsekvencim. Zatimco prvni pfipad bude predstavovat vyvoj holandské repub-
liky, tj. Spojenych nizozemskych provincii, mezi 1éty 1517-1648, druhy pfipad vykresluje
obdobné udalosti v pruské monarchii mezi 1éty 1640-1740.

Formovani statnich reZimi se v obou zemich li§i nejenom geografickou lokalizaci, ale
i casovou sekvenci. Nizozemsky pfipad spada do prvni viny reformace, odehravajici se
na prelomu 16. az 17. stoleti, spojené s kalvinskou reformni revoluci. Ta probihala i v dal-
§ich éastech kontinentu, napf. v Anglii, Skotsku ¢&i Svycarsku.’ Osudy braniborského
Pruska se pak zdaji byt spiSe svazany s tzv. druhou vlnou reformace, v niZ nastoupil jako
prostiednik disciplinarnich mechanismu pietistické hnuti.” To mimo jiné sehralo dilezi-
tou roli i ve formovani pruského souseda na opaéném biehu Baltského mofe, Svédska.

¢ Kalvinské reformni revoluci, Sifici se piivodné z Francie, pfedchazela luteranska reformace, ktera dominovala
udalostem v némeckych kniZectvich. Luteranstvi, za jehoZ pocatek se povazuje rok 1517, odstartovalo vinu hereze
proti tradi¢ni katolické cirkvi. Kratce po roce 1525 se mu sice dostalo stabilni doktrinalni i organizaéni formy,
za to se ale rozdélilo do dvou proudtl: na tzv. wittenberskou cirkev, jdouci ve stopach Lutherovych, a na cury§skou
cirkev, opirajici se o reformatora Zwingliho, promotéra helvetské konfese. K uklidnéni naboZenskych pomért
v Risi doslo az Augspurskym mirem (1566), jenz institucionalizoval princip ,.cuius regio, eius religio” (,,éi zemé,
toho nabozenstvi®) (Malia 2009, s. 122-125). Zmény, které se udaly v Holandsku, proto musime vnimat v ramci
mnohem §ir§iho zemépisného konceptu.

7 Ve svych pozdéjsich textech Gorski (2003, 2005) uvaZuje jesté o tfetim stadiu, jakési predreformacni viné, kterou
fadi do 14. stoleti, do éry papeZského schizmatu, kdy se zacaly poprvé vynofovat nabozenské ,d€lici“ cary mezi
jednotlivymi evropskymi regiony, pilici ptivodni jednotu Res Publica Christiana.
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Disciplinarni revoluce v Nizozemi

Nizozemska republika vznikla z ndboZensky motivovaného povstani proti Habsbur-
kiim v 16. stoleti. To trvalo pfiblizné od roku 1566 az do roku 1609, kdy se nejdfive
deseti a pozd¢&ji sedmi severnim nizozemskym provinciim podafilo ustanovit suverénni
statni konfederaci. V prib€hu této revolty se rozvinulo ptivodné zarode¢né kalvinistické
a to nejenom Vv revoluénich Casech, ale i pfi konsolidaci nizozemského statu po r. 1609.
Kalvinistické hnuti zdsadnim zpisobem napomahalo jak pfi utuzeni odporu proti Habs-
burktim, tak pfi nasledném vytvareni lokalni decentralizované samospravy.

Holandska revolta byla vedena militantnimi revolucionafi, hanlivé nazyvanymi jako
gézové (Cili Zebraci). Ti, ackoliv patfili z velké Casti k nizsi Slechté ¢i kupecké oligarchii,
disponovali rozsahlou vselidovou zakladnou. V pribéhu tfi revoluénich povstani (v le-
tech 1566, 1572 a 1576), jeZ svym pribéhem spiSe neZ revoluci pfipominaly neutuchajici
kombinaci oteviené mezistatni a regulované obcanské valky, si kalvin§ti gézové vymohli
samostatnost. Reformy, které nasledné zavedli, vedly k vyhnani predchazejicich kato-
lickych mistodrZicich a knéZi z ufadl, mést, far i kosteld. Procesy ustanovovani naroda
s jedinou konfesi tak byly jako kdekoliv jinde doprovazeny rozsahlou exkluzi skupin
s odliSnou formou vyznani. Nicméné€ ani po této unifikaci nebyly nizozemské provincie
vyhradné protestantskou doménou (Podrobnéji viz Davies, 2005; Malia, 2009, kap. 5.;
Parker, 1977).

Jakou roli zde sehravalo kalvinstvi? Za prvé bylo jeho Sifeni zaminkou pro rozsahlé
represalie ze strany katolickych mistodrzicich ze Spanélska. Za druhé znaéné podnitilo
kohezi nizozemskych véficich v odporu proti habsburské vojenské intervenci vedené
nechvalné znamym vévodou Albou. Za treti, reformovana kalvinska cirkev ziskala rychle
status establishmentu a v jednom okamziku i sily schopné zajistit dostate¢nou socialni
kohezi obyvatelstva. Stala se sdilenym kulturnim systémem ve velmi podobném smyslu,
v jakém o ném uvazuje Talcott Parsons (1971a, 1971b).

Vysledkem vice neZ pul stoleti trvajicich spole¢enskych turbulenci bylo utvoreni vol-
né, decentralizované statni jednotky, jeZ preferovala demokratické instituce - tj. volené
stavy, na ukor absolutistické vlady. Vrcholnym orgdnem tohoto soustati ,,bez hlavy“,
byly generalni stavy sedmi nizozemskych provincii, tzv. Staten Generaal. Ty mély vSak
ve vztahu k provinénim zastupitelstvlim znaé¢né omezenou moc. Paky rozhodovacich
pravomoci tak leZely v rukou pfisné lokalnich instituci, na nichz participovala progresivni
kupecka oligarchie. Ta se také pozdéji stala striijcem holandského hospodafského zazraku
17. stoleti, promotérem ,,zlatého véku“ nizozemskych pfistavnich mést (De Vries, Van
der Woude, 1997).

Gorski (1993: 275; srov. téZ 1995) povazuje zdejsi disciplinarni revoluci za nezbytnou
podminku pro ustanoveni konstituéni republiky. Bez ni by nebylo mozZné utvorit federalni
stat postradajici mocenské centrum. Samoziejmé, Ze ve hie byly i jiné prvky, jeZ do ko-
necné podoby formovani zasahly: urbanni element (autonomie nizozemskych pfistavil),
vyrazna ekonomicka pokroc€ilost oproti jinym krajinam (postaveni v jadie svétového
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systému) i pfirozena prirodni bariéra v podobé mofe a vodnich ploch, jeZ ho chranila
pfed vojenskym utokem.® Nicméné, jak autor (Gorski, 1993, s. 284) poznamenava, tyto
strukturalni a geografické faktory o samy o sob€ nebyly dostacujici ke vzniku uspéSného
republikanského demokratického statu. V Italii, kde se kalvinské disciplinarni revoluce
nedostavalo, méstské staty nikdy nevybudovaly federalni narodni stat. V Polsku podporila
kalvinské hnuti jen pozemkova Slechta, diky ¢emuz se nikdy nestalo revolu¢nim. U pol-
ského jizniho souseda, Cech, nemélo zase protestantské hnuti dostatek zdroju, které by
vyuzilo k odvraceni tlaku habsburského rodu.

Pouze v ekonomicky rozvinutych regionech severniho Atlantiku a pouze tam, kde
vyrostlo silné kalvinské hnuti, se v této etapé odehrala disciplinarni revoluce.

Disciplinarni revoluce v Prusku

Druha etapa formovani statl je spojena se vzestupem hohenzollernského Pruska
z periferie do semiperiferie evropského systému. Béhem necelého stoleti se z outsidera
tamg&jSiho regionu stala evropska mocnost s nebyvale rozvinutou statni strukturou. Podle
Gorskiho (1993, s. 285) i v tomto pfipad€ sehral nezanedbatelnou roli protestantismus -
konkrétn€ pietistické hnuti, asketickd odnoZ luteranstvi.

S prichodem panovnik, jeZ zapocali rozsahlé reformy, bylo v braniborské monarchii
podniceno usili o budovani administrativnich struktur, jehoz dtlezitou soucasti byl i na-
rist podilu protestantl v kliCovych postech statni spravy. Ten vzrostl z méné jak jedné
pétiny v roce 1640 na vice jak Ctyfi pétiny v roce 1690 (Gorski 1993, s. 288). Poté, co se
vétSina statniho aparatu skladala z ufednik( protestantské konfese, tudiZ se projevovala
diilezitou homogenitou i shodou zajmu, nebylo pro panovniky zacatku 18. stoleti, Frid-
richa I. (1688-1713) a Fridricha Viléma 1. (1713-1740), obtiZné nejdfive konsolidovat
a pozdé&ji expandovat spravni aparat. Gorski (1993, s. 298) v tomto kontextu pozna-
menava, Ze se formalni a neformalni struktury uvnitf rozmanitych sekci statni spravy
vzajemné& podporovaly natolik, Ze vyustily v mimofadnou integritu aparatu, pracovitost
a loajalitu jeho jedinct. Tak podle n€j vzniknul statni zajmy podporujici centralizovany
byrokraticky systém s nizkymi administrativnimi naklady, ,,sen kazdého panovnika“.

Veskeré disciplinacni usili sméfovalo na rozdil od disciplina¢ni revoluce prelomu
16. a 17. stoleti nejdfive shora dolii; tzn., Ze bylo v prvni sledu podporovano panovni-
ky, ktefi chtéli stat ucinit konkurenceschopné&j$im v tvafi tvar geopolitické dynamice
(Gorski 1993, s. 285-286). K tomu mélo napomoci zavadéni novych disciplinarnich
instituci: byrokratické statni spravy, povinné vojenské sluzby a Skolnich dochazky, které
socializovaly obyvatelstvo podle statnich osnov. Jakmile tyto instituce zevSednély, zaCaly
podstatn€ ovliviiovat i lidovou pacifikaci béZného obyvatelstva, a tim usnadiovaly chod
statu (Gorski 1993, s. 299-300). Mnoho z ptivodné sakralniho obsahu té€chto instituci

8 Shodné prvky zmifuje v ramci debaty o vzniku nezavislého anglického kapitalismu i sociolog Jack Barbalet

(2008, s. 164).
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nakonec postupem Casu zevSedné€lo a zacalo slouzit jinym ciltim, neZ pro které bylo
zkonstruovano.

Celkoveé Ize fici, Ze se Hohenzollernim podafilo dosahnout zefektivnéni chodu své
zemé dvéma mechanismy: zvySenim celkové zdrojové zakladny a mnohem efektivnéjSim
vyuzivanim téchto zdroji. Strategie budovani statu byla dulezitym zpisobem doplnéna
0 nabozZensky étos, jenZ simultanné fungoval jako stimul pro mobilizaci elit i navazujici
ukaznovani mas.

V mnoha ohledech probihala disciplinarni revoluce stejnym zpisobem i u jiného
statu na brezich baltského more - §védského kralovstvi. To prodélalo za vlady Gustava
Vasy a Gustava II. Adolfa identickou proménu ze zaostalé severské zemé v byrokratic-
ko-vojenskou monarchii konkurujici nejsilnéj§im narodim Evropy 17. stoleti (Gorski,
2003, 2005).

Mapa ¢. 1: Gorskiho konceptualni mapa Evropy (17. a 18. stoleti)

* Vysvétlivky: KR (konstituéni rezimy), ADM (absolutistické dvorské monarchie), DM (despotické
monarchie), VBAM (vojensko-byrokratické absolutistické monarchie)

Efekty formovani stati: demokratické a autokratické statni rezimy
Tam, kde expandovala protestantska etika a tam, kde tuto expanzi pozdé&ji doprovodila

disciplinarni revoluce, doSlo k naprosto specifickému budovani statnich utvard. Konkrétni
dopady vSak zavisely na ¢asoprostorovych konsekvencich. V prvni etapé (1517-1648)
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vznikly nasledkem propojeni ekonomicky vyspé€lych regionti a uspésné provedené disci-
plinarni revoluce konstitu¢ni republiky s decentralizovanou anebo federalné organizo-
vanou vladou, tj. s lokalni zemskou spravou a parlamentni suverenitou. Slo o viechny
vyznamné zemé kalvinské reformace: Svycarsko, Skotsko, Anglii a Nizozemi. Oviem
pouze tam, kde se podarilo prosadit protestantskému hnuti zdola, disciplinarni revoluce
uspéla. V druhé etapé (1640-1740), tykajici se Pruska a Svédska, vedl nastup pietismu
a disciplinarni revoluce k vzniku centralizované vojensko-byrokratické monarchie, ktera
dokazala kompenzovat své piivodni politické nevyhody a ekonomickou zaostalost. Diky
tomu se pak oba staty dokazaly posunout z periferie do semiperiferie svétového systé-
mu. Disciplinarni revoluce vSak v tomto pfipadé mifila shora dolii, nikoliv v opa¢ném
gardu jako u konstituénich statnich jednotek (Gorski, 1993, s. 272, 303-304; 2003;
2006, s. 114). Ilustrativni zobrazeni efektli protestantismu na strukturu statnich rezimt
je nabidnuto na mapé €. 1.
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Schéma ¢. 4: Sila statu

Podle Gorskiho (1993, s. 304) 1ze kromé empiricky lokalizovatelnych formacnich
trajektorii jednotlivych zemi odvodit z nastinéného vzorce (disciplinarni revoluce versus
typ administrativniho systému) i typologii sily statu. Ta je podle autora vyslednici urovné
administrativni centralizace a vyskytu disciplinarni revoluce. Pokud dochazi k soubéhu
obou proménnych, vznika silny stat, ale pakliZe se vyskytuje pouze jedna z nich, vznika
stfedn€ silny stat a pokud stat postrada obé proménné, je jeho sila zna¢né omezena
(viz schéma €. 4).° Toto rozliSeni je pro Gorskiho studii dilezité zejména proto, Ze

K odlisné schematizaci sily nékterych rané modernich statii, konkrétné Pruska, Anglie, Svédska a Nizozemi,
srovnej (Downing, 1988, s. 46). Podle Briana M. Downinga dosahovaly v§echny tfi posledné€ jmenované zemé
pouze slabé domaci mobilizace. Byly tudiz spiSe stfedné silnymi staty nez staty skutecné silnymi. DuleZitou
anomalii v rané moderni Evropé€ pak podle autora pfedstavovalo braniborské Prusko, které jako jediné dispo-
novalo schopnosti silné vnitini mobilizace. Co se tyce konstitucionalismu, Downing soudi, Ze ten v pfipadé
Anglie a Nizozemi nevzniknul diky vlivu disciplinarni revoluce, ale z divodii pfetrvani stfedovékého dédictvi

84



umoznuje zdlvodnit, pro¢ zemé€ s konstitu¢ni vladou (Britanie a Holandsko), i kdyZ
postradaly centralizované byrokratické struktury, byly relativné silnymi a efektivnimi
staty. Odpovéd je jednoducha: disciplinarni revoluce ,,zespod“ umozZnila v tomto pfipadé
vyvoj silnych lokalnich instituci udrzujicich efektivni pacifikaci a vladu i bez nalezitého
stupné administrativni centralizace.

Kritika Gorskiho konceptu

Predchazejici ¢ast stat€ mapovala pri€iny a slozky ovlivaujici vznik rané modernich
demokratickych rezima. V zavérecném oddilu textu naopak obratime nasi pozornost
ke kritické diskusi ideovych vychodisek, empirickych pfikladd a dalSich aspekti Gorskiho
teorie. Pokusime se tedy zpochybnit univerzalnost Gorskiho tvrzeni o podilu nabozenstvi
na vznik protomodernich statnich rezim. Vyhrady, jez vii¢i n€ému miZeme vznést, jsou
v zasadé€ nasledujiciho charakteru:

1. Gorskiho tezi je samoziejmé mozné napadat ze stejnych pozic, z jakych byla atakovana
i Weberova protestantska etika (srov. zvl. Tawney, 1926; Louzek, 2005, kap. 14.). Totiz,
ze asketicka hnuti, udajné produkujici disciplinarni revoluci, mohou byt sama produk-
tem formujicich se kapitalistickych instituci a pozadavka statnich masinérii. Kauza-
lita tedy pisobi presné obracené. Kdybychom parafrazovali Alberta O. Hirschmana
(2000), osobni zajmy mohly v ekonomicky pokrocilych regionech ,prerist® lidské
vasné i naboZenské vérouky takovym zpisobem, Ze pozdéji pronikly azZ do nabozen-
skych diskurs.

2. Jina vyhrada v(i¢i autorovi by mohla vychazet z jeho mylné predstavy o kalvinském
hnuti, jejZ vidi moZna az pfili§ jednotnou optikou a neni schopny dohlédnout jeho ¢a-
sové a prostorové rozdilnosti. Je otazkou nakolik Ize srovnavat velmi usp€sné plisobeni
kalvinského hnuti v Zenevé s tim, jeZ se rozvijelo na Skotské vyso¢iné? Takovymto
zavértim by odpovidaly i nazory nékterych historik (Bossy 1985, 1998). Jinymi slovy
americky sociolog mozna aZ pfili§ generalizoval zkoumany socialni systém.

3. Gorski naprosto opomiji homogenni charakter obyvatelstva jak Anglie, tak Holand-
ska pfed zacatkem 16. stoleti. Zdejsi mala rozloha a etnicka jednota napomohly jiZ
v pribéhu stredovéku mnohem vyssi trovni socialni integrace, nez tomu bylo v pfi-
padé tzv. ,mozaikovych statii“, o nichz referoval Joseph Strayer (1971).1° Relativné
nenakladna sprava obyvatelstva zdejSich krajt, ktera byla podle Gorskiho vysledkem
disciplinarni revoluce, mohla byt proto klidn€ spojena s procesy odehravajicimi se
dlouho pred vypuknutim reformace. Terminologii Miroslava Dismana (2002, s. 22) se
tak Gorski mohl dopustit chyby pramenici z tzv. vyvojové sekvence, kdyZ nevzal v tva-

reprezentace, lokalnich zastupitelskych instituci. K podrobné&jsi diskusi kofenti evropského konstitucionalismu
srovnej (Downing, 1989; Hall, 1986).

Mozaikovymi staty Strayer rozumi ty zemé, jeZ jsou uzemné€ rozsahlé, disponuji komplikovanym spravnim
systémem a jsou roz¢lenény do nepfehledného prediva provincii, domén a lokalnich zakladen aristokracie,
pfipominajicich obfi mozaiku.
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hu procesy probihajici pred rokem 1517. Tomu by nasvédcovaly i nékteré postifehy
B. M. Downinga o dlouhodobém plisobeni reprezentativnich instituci ve stfedovéké
Evropé (Downing, 1989; srov. téZ poznamku pod €arou €. 10 této studie).

. Jinou formu kritiky bychom mohli vii¢i Gorskimu sméfovat z pozic Barringtona Moo-

rajr. (1966), jehoz proslavenou studii o kofenech demokracie a totalitarismu naprosto
opomiji. Pravé Moore se domniva, Ze vznik konstituénich rezimu byl spojen se speci-
fickymi vztahy mezi staitnim aparatem a pozemkovou §lechtou. V krajinach, kde toto
spojenectvi nepfevladlo - Anglie, nizozemské provincie ¢i §vycarské kantony - vznikly
konstituéni rezimy. Nikoliv tedy konfese, ale tfidni aliance staly za vznikem konkrét-
nich typi vlady. V tomto pfipadé je badatelova teorie vystavena problému dvoji pri€iny.
Jinou variantu dvoji pri¢iny mize pfedstavovat samotné ekonomické pozadi jednot-
livych regionil, nebof, jak piSe Charles Tilly (1992), hospodarsky vyspélé regiony
nutily panovniky vice vyjednavat s hlavnimi drziteli kapitalu; sméfovaly tudiZ spiSe
k demokrati¢téjSimu charakteru politiky. Ekonomicky nerozvinuté krajiny pak zavda-
valy presné opaCnym konsekvencim, autokratickému pojeti politiky.

. Je velmi zajimavé, Ze v obou empirickych pfipadech disciplinarni revoluce figuruje

jako nekonceptualizovana proménna vnéjsi tlak na stat. Ten mél v kontextu holand-
ské disciplinace podobu §pané€lsko-habsburské intervence, ktera mobilizovala velkou
¢ast obyvatelstva severnich provincii k odporu. V pripad€ Pruska pak existoval v po-
baltském regionu staly tlak na hohenzollernsky panovnicky rod ze strany okolnich
monarchii. Domnivame se proto, Ze zminény vnéjsi tlak vedl v obou pfipadech jak
k utuzeni disciplinace, tak k profilaci specifického statniho rezimu. Tam, kde byla
mobilizace vedena zdola, jako v pripad€ Nizozemi, byla podporena profilace demo-
kratickych zastupitelskych instituci. Naopak tam, kde byla mobilizace vedena shora,
jako v pripadé€ Pruska, doSlo k utuzeni autokratickych instituci.

Témto zavérim by nasvédCovala i Gorskim neproblematizovana situace Francie
16. stoleti, Kalvinovy vlasti, kde protestantska nauka pronikla do vSech socialnich
tfid, od vyssi §lechty a intelektualli aZ po femeslniky a rolniky (Malia 2009, s. 130),
a pfesto zde k disciplinarni revoluci nedoslo. Galska monarchie totizZ ,,postradala“
silny vnéjsi tlak, ktery by vedl k integraci populace a diky tomu i k potencionalni dis-
ciplinaci populace. Tento ,.kontrolni pripad“ tedy nasvédcuje moZné existenci nepravé
korelace v Gorskiho modelu.

. Urc¢ité potiZe pfinasi i to, Ze se Gorski exkluzivné soustfedi pouze na ty procesy, jezZ re-

formace spustila uvnitf pozdé&ji protestantskych zemi a nikoliv na ty, které byly vyvolany
protireformaci. Z ptsobeni inkvizice ve Spanélském kralovstvi se kupfikladu stal mocny
nastroj statni disciplinace a homogenizace. Také procesy vysidlovani Zidt a Maurt,
ve Spanélsku probihajici jiz béhem 15. stoleti, byly vedeny z nabozenskych pohnutek.
V prostoru Svaté fiSe fimské mifily obdobné migra¢ni procesy k velmi podobnym
homogeniza¢nim efektiim, atd. Jednota statu, jeho lidu a viry nebyla tedy vyZadovana
jen v zemich Lutherovych a Kalvinovych naslednikd, nybrz i jejich odpirci.!
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7. Posledni bod, na n€jz bychom méli upozornit, souvisi s podstatnym rozdilem mezi
pruskym a §védskym pfipadem formovani statt. Svédsko bylo diky své kulturné-etnic-
ké homogenité mnohem dfive unifikovano, mozna jako viibec prvni zemé v Evropé,
a navic si v pribéhu absolutismu udrZelo stavovské zastupitelské organy, jeZ mu
v 19. stoleti umoZnily vydat se na cestu masové zastupitelské demokracie (Rokkan,
1975, s. 581, 588). K tomu v pruském pfipadé rozhodné nedoslo.

Zavér

Kritika, adresovana v predchazejicich bodech Gorskiho teorii, je natolik vyznamna,
7e ji nemiiZeme ledabyle pfehlédnout a obejit. Schéma, povaZované Gorskim za zaklad
profilace protomodernich demokracii, disponuje celou fadou mezer, jez je nezbytné za-
celit. Ukazuje se tedy, Ze pokus osvétlit natolik komplexni socialni jev, jakym je formo-
vanim statli, poukazem k pouze jedné institucionalni dimenzi, v tomto pripadé kulturni,
neni optimalnim voditkem k uspéchu. Nicméné jestlize integrujeme Gorskiho vysvétleni
s dalSimi pfistupy - Moorovou teorii tfidnich spojenectvi, Tillyho dirazem na hospodar-
sky charakter regionti ¢i dlouhodobym plisobenim stfedovékych konstituénich instituci,
o nichz referuje Downing - ziskame mnohem adekvatn¢€jsi koncepci. Koncepci, kterou
bychom i pfes jisté neduhy, mohli povaZovat za uréity posun v porozuméni procesim
odehravajicim se v rané novovéké Evropé. Koncepci, jeZ by nemusela byt ihned odsou-
zena k zaniku.

Priivodni otazka této studie zné€la: Jakou roli sehralo naboZenstvi pfi utvafeni pro-
tomodernich demokracii? Teorie Philipa Gorskiho nam nabidla urcitou odpovéd, ne-
bot podle ni protestantismus spustil sérii disciplina¢nich procest, jeZ pfivedly bohaté
evropské regiony ke specificky konstituéni formé vlady, zarode¢né obcanské spole¢nosti
a CasteCné demokratické participaci na fizeni statu. Tato odpovéd, jak jsme méli moznost
diky dikladné kritice zjistit, se neukazala byt odpovédi zcela vérohodnou. I z tohoto
diivodu si budeme muset na mnohem propracovanéjSi pojeti vazeb mezi nabozZenstvim
a protomodernim statem jeSté néjakou dobu pockat.
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SUMMARY

This paper deals with question of religion participation on emergence of protomodern
democracies. For this purpose we apply theory of American sociologist Philip S. Gorski,
which conceptualize transformation processes in Holland and Prussia between 16™ and
18" century. On most general level we focus on causations and relations between protes-
tant religious and social disciplination in social theory. Especially we deal with theoretical
concept of disciplinary revolution, which Gorski constructed from previous theories of
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Max Weber, Norbert Elias and Michel Foucault. On more empirical level we analyze
relations between disciplinary revolution and state formation in each of notice coun-
tries. According to Gorski early modern democracies emerged in those countries, where
disciplinary revolution was success and which were relatively economically develop.
In last part of our text we focus on critic of Gorski’s concept and on potential way of
reformulation his theory.
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Nabozenstvi jako vnimani reality ve verejném prostoru

Frantisek Cernin

Uvod

Zkoumani pozice nabozenstvi ve spolecnosti a jeji promény je nesnadny ukol. NabozZen-
stvi je totiZ pojmem tak Sirokym, dalo by se fici i vagnim, Ze prvnim krokem studia nabozen-
stvi by mélo vzdy byt vymezeni toho, co chapeme jako naboZenstvi. Nejde o to, abychom
predloZili vyCerpavajici a jedinou spravnou definici naboZenstvi, to pravdépodobné neni ani
mozné. Uvédomeéni si této skutecnosti je naopak osvobozujici, umoziuje totiz vypracovat
takovou definici naboZenstvi, ktera slouzi ke konkrétnim ucelim poznani. Definici musime
chapat predevsim jako pracovni nastroj, se kterym chceme objasnit urcité skute¢nosti. De-
finice tak neni pravdou, ani by nemé&la mit ambici ji byt, ale je nastrojem, ktery slouZi k §ir-
Simu chapani skutec¢nosti. Definice jsou nabidkou uhli pohledu na konkrétni ast reality.

Cilem tohoto prispévku je poukazat na skutecnost, Ze prostor, ktery chapeme jako
vefejny, nemusi byt zaroven prostorem pro naboZenstvi neutralnim. V této praci bych tak
chtél predstavit mozZnost konceptualniho uchopeni fenoménu nabozZenstvi a jeho vztahu
se sekularnim vefejnym prostorem a navrhnout mozné pfistupy k sledovani stietu seku-
larniho a naboZenského vidéni svéta a zavérem predstavit moZnosti, jakymi se tyto dva
pohledy na svét mohou vzajemné ovliviiovat. Tato prace je predevSim teoreticka a méla
by tak slouzit k vytvoreni aparatu, ktery by mohl byt pouZitelny pfi zkoumani naboZenstvi
a jeho pozice ve spole¢nosti v nasledném empirickém vyzkumu.

Nabozenstvi' jako vidéni svéta

Po ptedstaveni cill této prace mliiZeme pristoupit k prvnimu ukolu této eseje, a tim je
urceni, jak budeme nabozenstvi dale chapat. Peter Berger a Thomas Luckmann (1999)

! Slovo nabozenstvi v textu odkazuje k tradicnimu chapani smyslu tohoto slova. Odkazuje primarné na institucio-
nalizované podoby nabozZenstvi v evropském kontextu. NaboZensky pohled na svét pak je snahou o vymezeni
specifického pohledu na svét, ktery se soustiedi kolem vyznamu a symboll ztotoziiovanych z institucionalizo-
vanymi nabozenstvimi.
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popisuji zptisob, jakym jedinec ve spole¢nosti chape realitu a jak je tato realita vytva-
fena. Realitu lidé chapou pomoci symbolii, které nesou urcité konkrétni vyznamy, coz
umozZnuje orientovat se ve svété. Soubor té€chto objektivovanych symboll a vyznamd je
usporadan do urcitého rfadu (symbolického svéta) tak, Ze dava jeho obyvatelim smy-
sl. Symbolicky svét tak miizeme ztotoznit s urCitym typem vnimani reality ¢i pohledu
na svét. Pro obyvatele tohoto svéta obsahuje vSe, co chape jako realné a zaroven vzajemné
vztahy a usporadani jednotlivych prvki reality.

Jednou ze zakladnich vlastnosti symbolického svéta, ktera musi byt neustale udrzova-
na a znovuvytvarena, je smysluplnost. Symbolicky sv€t musi byt neustale legitimizovan
a udrZovat tak svoji vérohodnost pro své obyvatele. Legitimizaci mizeme rozdélit do dvou
kategorii (Berger 1990, s. 30-32). Prvni z nich je legitimizace prvniho fadu - skutec¢nost
je legitimni skrze svou objektivni fakticitu, dana realita neni v tomto pfipad€ zpochyb-
novana, a tudiZ neni nutné dané skutecnosti vysvétlovat. Véci jsou realné, protoze jsou.
Legitimizace druhého fadu nastupuje ve chvili, kdy realita Celi vyzvé, je zpochybnéna a je
nutné ji n€jakym zplisobem vysvétlit, zahrnout do logiky fadu a obnovit tak smysluplnost
a davéryhodnost symbolického svéta. Mezi nejcastéjsi vyzvy, které ohrozuji smysluplnost
fadu, patfi setkani s meznimi situacemi, jakymi mtiZe byt napriklad smrt, kterou je potre-
ba legitimizovat a zahrnout ji do symbolického fadu tak, aby nenarusovala jeho logické
uspofadani. Podobné rozSifovani fadu je jednou z charakteristickych legitimizujicich
vlastnosti fadu. Necekana udalost, ktera by mohla narusit vérohodnost, je za¢lenéna
do logiky celého symbolického svéta a stava se tak jeho soucasti.
bem legitimizace. Jeho uspéch tkvi predev§im v tom, Ze dokazZe zahrnout realitu do Sir-
§iho kosmického ramce a ukotvuje ji v transcendentnu, tedy mimo dosah pfimé lidské
zkuSenosti a €ini ji do jisté miry nezpochybnitelnou.

Chapat vSak nabozenstvi pouze jako zpusob legitimizace by bylo pfili§ zjednodusSujici
a nepresné. NaboZenstvi je totiZ samo o sobé urCitym typem vnimani reality. NaboZensky
pohled na svét totiZ obsahuje specifickou sadu objektivit, které jsou usporadany tak, aby
Lvericimu® davaly smysl. NaboZenstvi tak neni pouze legitimizaci druhého fadu, proto-
Ze v sob€ obsahuje i legitimizaci prvniho fadu. Skute¢nost, Ze vétSina ,nabozZenskych*
objektivit a jejich usporadani v dnesni spoleCnosti Celi vyzve, a je proto nutné je legiti-
mizovat na urovni druhého fadu, neznamena, Ze bychom mohli nabozenstvi ztotoZnit
pouze s legitimizaci.

Koncept symbolického svéta je velmi podobny tomu, co zde popisujeme obdobné jako
Luckmann (1967) slovem vidéni svéta (worldview). Na rozdil od symbolického svéta,
a Castecné i Luckmannova worldview, neni mozné v naSem piipad€ oddélit legitimizaci,
pripadné sacred cosmos, od vidéni svéta jako takového. Vidéni své€ta v naSem pripadé
je komplexni vnimani reality, jedna se zkratka o zpiisob, jakym vnimame svét a jak jej
chapeme.

Co tedy znamend, Ze nabozenstvi je specificky pohled na svét? V této chvili je potfeba
si uvédomit, Ze urCité vyznamy a symboly se mohou v ramci dvou riznych typi vidéni
svéta pfekryvat a mohou mit na prvni pohled stejnou pozici i smysl. Skute¢nost, Ze se
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dva rizné pohledy na svét prekryvaji a v chapani reality se shoduji, vSak neznamena, Ze
by se nedalo mluvit o dvou rozdilnych pohledech na svét. Jako pfiklad si miizeme uvést
existenci fyzického svéta. Specificky kiestansky pohled na svét nezpochybnuje existenci
napfiklad stolu nebo kamene uplné stejné jako pohled, ktery bychom mohli ztotoZnit
s pohledem sekularnim. Pro oba mlZe mit v konkrétni situaci dokonce stejny vyznam.
Presto se jedna o dva rozdilné pohledy na svét pfedev§im proto, Ze u kiestanského po-
hledu na svét existuji v realité kromé stolu a kamene také Blih, andélé nebo hfich.
Vidéni svéta tak v sobé obsahuje veskerou vnimanou realitu vcerné legitimizaci. Speci-
fické pro jednotlivé vidéni svéta jsou pak takové objektivity, které se v jiném vidéni svéta
nevyskytuji, tedy napfiklad zminény Blih, andélé apod., nebo jsou jinak usporadany.

Pozice nabozZenstvi ve spolecnosti

Po predstaveni naboZenstvi jakoZto specifického vidéni svéta (nebo vnimani reality)
se nyni podivejme na dal$i koncepty, které souviseji s pozici ndboZenstvi ve spole¢nosti,
zejména v Evropé. Charakteristickou vlastnosti zapadni spole¢nosti je sekularizace, tedy
pokles vyznamu naboZenstvi na spoleCenské, ale i na individualni urovni. Ackoliv se dfive
predpokladalo, Ze se jedna o neodmyslitelného souputnika modernizace, v soucasnosti
se ukazuje, Ze sekularni Zapad je spiSe vyjimkou nez pravidlem. (Davie, 2009) Nebude-
me se zde pokouSet najit priiny evropské vyjimecnosti, ale podivejme se na to, co tato
sekularni situace znamena.

V prvé radé mizeme piredlozit nijak nepfekvapujici tvrzeni, Ze nabozenstvi v zapadni
spole¢nosti neni tim typem vidéni svéta, které by bylo pfijimano v§emi Cleny spole¢nosti
jako zplisob vnimani reality. Zaroven vSak naboZenstvi zcela nevymizelo, ale existuje
paralelné s ostatnimi nenaboZenskymi typy (existuji vedle sebe napfiklad kfestané i ate-
isté). Na tomto misté se nebudeme vé€novat diskuzi o tom, zda dfive podobna jednota
existovala, je vSak ziejmé, Ze naboZenstvi (nebo jeho konkrétni podoba) bylo vladnoucim
aparatem v ramci dané spole¢nosti deklarovano jako spolecné pro vSechny jeho Cleny
a nékdy byla tato jednota i vynucovana. Dnes je naopak patrna snaha zapadoevropskych
stattl deklarovat svou neutralitu®>. MiZeme tak Fici, Ze zatimco dfive tak halil spole¢nost
Bergeruv posvatny baldachyn, (Berger, 1990) dnes by bylo slozité najit obdobné pojitko.?
Charakteristickym rysem je dnes naopak pluralizace, tedy koexistence rtiznych skupin
v ramci jedné spole€nosti s jistym stupném obcanského smiru. Koexistence znamena pre-

2 Zda je vSak neutralita viilbec mozna je otazkou k mnohem 8§irsi diskuzi, na kterou zde bohuzel neni prostor. Tento

problém bude okrajové zminén nize.

Mohli bychom nalézt prvky, které mohou zprostiedkovavat urcitou jednotu spolecnosti i dnes. Napfiklad se mize
jednat o nachylnost ke konzumu, strukturaci ¢asu nebo pokud se podivaime na predstavitele statli na hodnoty
spojované s demokracii. Tyto prvky vSak nejsou typem vidéni svéta, mohou byt vysledkem urc¢ité¢ho typu vidéni
svéta (nachylnost ke konzumu), podminkou pro vytvoreni ur€itého typu (strukturace ¢asu) nebo urcitou jeho
Casti (demokratické hodnoty). Jednotlivé prvky se mohou vyskytovat ve vice typech vidéni svéta jak bylo popsano
vySe a nebo mohou byt vysledkem dominance nékterého typu pfi vytvareni ,pravidel hry“ (viz niZe), samy o sob&
vSak nereprezentuji jednotu na urovni vidéni svéta, tedy vnimani a vykladu celé reality.
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devSim jistou uroven interakce mezi jednotlivymi skupinami. (Berger, 2005, s. 243-244)
V naSem kontextu pak chapejme pluralizaci jako existenci né€kolika riiznych vidéni svéta
v ramci jedné spole¢nosti. Ve spolec¢nosti tedy existuji aktéfi, ktefi vnimaji realitu rozdil-
né, presto je mozné mezi zastupci riznych vidéni svéta sledovat ur€ity stupen interakce.

Pokud dochazi k interakci, musime se ptat, na jakém zaklad€ k ni dochazi. Jaka
je definice situace a kterymi pravidly se fidi? Mohli bychom zde pouzit metaforu hry,
kterou nabizi Bourdieu pfi popisu fungovani socialniho pole. (Calhoun, 2007, s. 262)
Ackoliv mohou byt cile hraci rozdilné, a nékdy i protikladné, presto se fidi stejnymi
pravidly a jsou soucasti jedné hry. Nasi snahou je nalézt takové vidéni svéta, které je
v daném pfipadé dominantni a kolem kterého se v konkrétnim pfipadé pravidla utvareji.*
Jednotlivi aktéfi (at uz jimi jsou osoby, skupiny, instituce atp.) mohou vnimat realitu
odlisné a reprezentovat tak riizné typy vidéni svéta. Pfi jejich stfetu v konkrétni situaci
je pak mozné sledovat, které z nich je v tomto pfipadé tim nejvlivnéjSim a podle kterého
vykladu reality se ,,hra* hraje, pfipadné kterému maji pravidla nejbliZe.

S pozici nabozZenstvi ve spole¢nosti nepochybné souvisi i koncepty individualizace,
potazmo privatizace. Thomas Luckmann (2005) klade diiraz na funkcionalni diferenciaci
subsystému spolecnosti.’ Segregované instituce v jednotlivych subsystémech sice maji
kontrolu nad znaénymi oblastmi Zivota (ekonomika, stat), ale stale nechava urcity pro-
stor mimo svou kontrolu. Tento prostor je pak nazvan soukromou sférou a nabozenstvi
je vykazano predev§im do ni. Dochazi tak k privatizaci ndboZenstvi, coZ znamena, Ze
nabozZenské smysleni neni podrobeno a nema byt podrobeno Zadné kontrole, ani na-
silnému tlaku ze strany instituci, a za druhé dochazi i k tomu, co Luckmann oznacuje
individualizaci naboZenstvi. Jakmile je totiZ nabozenstvi mimo kontrolu instituci (tedy
i mimo kontrolu nabozenskych instituci), stava se kazdy ¢lovék tim, kdo miize vytvaret
konkrétni podobu svého nabozZenského smysleni a upravovat si jej.

Privatizace vSak neznamena pouze stav, ve kterém je zvyraznéna uloha individua
v nabozenské oblasti a stava se v ni jedinou a kone¢nou autoritou. Casanova rika, ze
pokud oznacime ndboZenstvi za ,,soukromou véc®, neznamena to pouze popis historic-
kého procesu institucionalni diferenciace, ale je to zaroven urCeni mista pro nabozenstvi
ve spolecenském zivoté. Privatizace muze dojit k bodu, kdy se stane projevovani vlastni
religiozity na verejnosti ,,neuctivé“ ¢i nevkusné a miuze byt dokonce chapano jako poru-
Seni vlastniho prava na soukromi. (Casanova, 1994, s. 64)

Pokud privatizace dosahne takové urovné a pokud je na vefejnosti povazovano za pii-
nejmensim nevhodné prezentovat svoji religiozitu, pak miiZzeme tvrdit, Ze onen vefejny
prostor neni pro nabozZenské vidéni svéta neutralnim. Naopak, je ovladan jinym (napii-
klad sekularnim) pohledem na svét, ktery je v daném vefejném prostoru dominantnim
a urcuje vySe zminéna pravidla hry.

Pozici ndbozZenstvi ve spole¢nosti dobfe charakterizuje Taylorovo oznaceni spolec-
nosti jako sekularni ve tfetim smyslu, neboli secularity 3 (Taylor, 2007, s. 3). Tento tfeti

4V naSem pfipadé neni cilem najit konkrétniho aktéra, ktery mocensky vstupuje do urcovani pravidel a ktery ovlada

konkrétni definici situace. I kdyZ je nutno podotknout, Ze uloha konkrétnich aktérti miize hrat podstatnou roli.

5 Diferenciaci a jeho vztahu k naboZenstvi se zabyva také Beyer (2006).
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typ sekularity je popisem podminek, za jakych se odehrava proces mysleni a uvazovani,
jde o ramec, ve kterém se odehrava naSe zkuSenost. Vira v Boha je pouze jednou z moz-
nosti, moderni spole¢nost pfichazi dokonce s tim, Ze je moZné nevéfit viibec. Sekularita
se tak stava jakymsi vychozim bodem a véfit znamena do urcité miry volbu. MoZnost
volby a urcujici ulohu jednotlivce Berger dokonce poklada za hereticky imperativ (Berger,
1980). Vychozim bodem je autonomni jedinec, ktery ma moznost volby, zda bude vérit
¢i nikoliv, a je to tedy autonomni jedinec, ktery rozhoduje a musi rozhodovat a vybirat
si z riznych moznosti.

Z vys$e uvedeného vyplyva, Ze naboZenstvi jako pohled na svét® dnes neni vSeobecné
prijimanym vidénim svéta a ve vefejném prostoru je dominantni jiny typ vnimani reality.
NezZ pokro¢ime dale, mé&li bychom si ujasnit, co myslime vefejnym prostorem. Jak jiz
bylo zminéno, jednou z charakteristik dne$ni spole¢nosti je pluralizace. Dochazi v ni
tak k interakci mezi jednotlivymi typy vidéni svéta a pfi vzajemnych setkavanich vznika
potieba n€jakym zplisobem definovat situaci. Setkavani se odehrava v urcitém socialnim
prostoru, ktery miiZe, ale nemusi byt institucionalizovany. V podstaté kazdy stfet riiznych
vidéni svéta vyvolava vznik urc¢itého konkrétniho vefejného prostoru, ve kterém se vysky-
tuji aktéfi zastupujici dva nebo vice typll vnimani reality a ve kterém dochazi k vytvareni
pravidel, podle kterych se bude odehravat vzajemna komunikace. Jako pfiklad riiznych
typli verejnych prostord si mizeme piedstavit ekumenickou bohosluzbu na strané jedné
a na strané€ druhé napfiklad televizni debatu tykajici se sporu o katedralu sv. Vita. Oba
prostory jsou definovany jinak a podoba sdileného verejného vidéni svéta se bude znané
lisit, ackoliv bychom je mohli chapat jako udalosti tykajici se nabozenstvi, budou se fidit
jinymi pravidly a zcela jinou logikou. Na chvili se nyni zastavme u rozliSeni vefejného
a soukromého prostoru. RozliSeni mezi obéma prostory je sice obtizné, ale na druhou
stranu nutné. Vyse byl zminén Luckmanniv pohled na soukromy prostor jako na sféru,
ktera neni pod kontrolou nékteré ze segregovanych instituci. Takové vymezeni privatniho
prostoru je v§ak nedostacujici. Zakladni rozliSujici vlastnosti mezi vefejnym a soukromym
je skuteénost, zda dany prostor podléha urcitym pravidliim, at jiZ institucionalizovanym
¢i nikoliv. Vefejny prostor je uréitym zpilisobem definovan a jednotlivy aktéfi se v ném
chovaji podle danych pravidel hry. Ur¢ity typ chovani a uréité vlastnosti aktérd tak pod-
1éhaji kontrole a jsou vynucovany, jiné typy chovani jsou pro dany prostor a danou hru
nerelevantni a nékdy muzZe byt pokladano za nevhodné o nich v daném prostoru viibec
hovoftit. VSe, co je z pohledu daného verejného prostoru a jeho pravidel nerelevantni
pripadné zcela vytésnéné, je pak prostor soukromy. Vefejny a soukromy prostor nemo-
hou existovat jeden bez druhého a vzhledem k tomu, Ze kazdé definovani situace vytvari
riizné verejné prostory, vznikaji tak i rizné prostory privatni. Je proto nutné vztahovat
soukromy prostor vZdy ke konkrétnimu prostoru verejnému. Soukromy prostor by se tak
dal definovat jako urcity prostor, ktery neni regulovan pravidly jiného prostoru a je pro
tento prostor nerelevantni. Konkrétni aktér je tak spojnici obou prostorii a privatnost

¢ Je dulezité si uvédomit, Ze neexistuje nic jako obecné nabozensky pohled na svét. KdyZ pouzivam spojeni nabo-

zensky pohled na svét, myslim tim konkrétni pohled na svét spojeny s uréitou konfesi napfiklad s kiestanstvim
nebo uzeji s katolictvim.
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jednoho z nich vZdy zaleZi na tom, ze kterého prostoru ji posuzujeme. Pro lepSi pocho-
peni se podivejme na nasledujici pfiklad:

Predstavme si situaci, ve které Clovék napriklad nakupuje v obyCejném supermarketu.
Nakupovani a chovani se v obchod€ se fidi uréitymi pravidly, stejn€ jako komunikace
s pokladni. V béznych pripadech je pokladano za nepatfi¢né, aby mi pokladni sd€loval své
Zivotni Utrapy, to jsou véci, které mne pfi nakupovani nezajimaji, jsou pro mé nerelevantni
a nemaji co d€lat s vefejnym prostorem, ve kterém se odehrava miij nakup. Stejné tak pro-
davacCe nezajima skute¢nost, Ze neumim kopnout do balonu a ve vikendovém zapase jsem
tak zavinil prohru svého fotbalového tymu. Tento fakt je vSak nesmirné dtlezity pro mé spo-
luhrace a je pro né naprosto nepodstatné, kde a jakym zplisobem nakupuji rohliky a mléko.

Tento priklad je vSak velmi zjednodusSujici a pouze ukazuje, jakym zplsobem vznika
rozdil mezi vefejnym a soukromym. Ve skutecnosti jsou verejné prostory mnohem kom-
plexngjsi a provazanéjsi, mezi nejlepsi priklady patfi jiZ zminéné diferencované subsystémy
spolecnosti, jakymi muze byt politika, ekonomika, medidlni ¢i védecka sféra a dalsi. Je také
treba si uvédomit, Ze hranice mezi soukromym a vefejnym se neustale méni a o to, kde tato
statni moci, ve které se nutné musi pohybovat vsSichni lidé pobyvajici na jeho izemi. Vedou
se tedy spory v jakych pripadech muze stat zasahovat napfiklad do rodinného Zivota ob-
¢and, zda miiZe odebirat déti rodictim, zda maze vstupovat do sexualni vychovy déti apod.
V dalsi ¢asti textu budeme pracovat predevsim s takovymi typy vefejnych prostort, které
byly pred chvili zminény, tedy institucionalizovanymi subsystémy spolec¢nosti, zvlasté s t€mi,

Chapeme-li nabozenstvi jako jeden ze zptisobil vnimani reality, je potfeba rozliSit mezi
kvantitativni a kvalitativni pfitomnosti nabozZenstvi ve vefejném prostoru. Rozdil mezi
témito dvéma typy pfritomnosti je zdsadni, protoze do velké miry umoznuje pochopit
dominanci konkrétniho vidéni svéta ve vefejném prostoru. Pro kvalitativni pfitomnost je
podstatné, aby se ve vefejném prostoru objevily ¢asti specifického nabozenského vidéni
svéta, tedy sada urcitych objektivit a jejich uspofadani, které jsou pro né charakteristické.
Na druhé strané kvantitativni pritomnost znamena vyskyt fenoménti, které jsou bézné spo-
jovany s urcitym nabozenstvim, jakymi je napfiklad cirkev. Pro analyzu pozice naboZenstvi
ve vefejném prostoru nestaci sledovat jen kvantitavni pfitomnost, tedy zda se napriklad
cirkev vyjadfuje k urcitym celospoleGenskym otazkam’, ale je nutné se zaméfit také na to,
jak se k nim vyjadruje a jakym jazykem ve skute¢nosti mluvi a jaké logice se podfizuje, coz
jsou kritéria kvalitativni pritomnosti. Situace, kdy napfiklad predstavitel cirkve bojuje proti
potratlim a argumentace se to¢i kolem snahy o vymezeni biologického poc¢atku Zivota, pak
neni v naSem pripad€ pfikladem vzrlstajiciho vlivu naboZenstvi ve spole¢nosti, ale spiSe
ukazkou dominance ,,sekularniho vidéni svéta“ ve verejném prostoru. Predstavitel cirkve
v ném pak respektuje pravidla hry a pouZiva jazyk a argumenty dominantniho vidéni svéta.

Rozdéleni na kvantitativni a kvalitativni pfitomnost mizeme pouzit i pfi pohledu
na koncept zprostiedkovaného nabozenstvi nebo na koncept belonging without believing

7 Tuto skute¢nost by vSak napfiklad Casanova (1994) chapal jako jeden z dikazi deprivatizace, coZ je proces

béhem kterého naboZenstvi opousti svou pozici v soukromém prostoru a snaZi se ovlivnit vefejné déni.
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(Davie, 2007). Zprostiedkované naboZenstvi bychom mohli chapat jako projev kvalitativni
pritomnosti nabozenského pohledu na svét. Nabozenstvi v této podobé sice neni vétSinou
aktivné praktikovano, presto je majoritou do jisté miry vyZadovano, aby bylo udrZovano
a bylo k dispozici pro pfipad, Ze je bude potfebovat. Aktivni menS§ina tak do jisté miry
,Veri za“ zbytek spolec¢nosti. Podstatné je, Ze vefejnost mnohdy vyZaduje nabozenské
obrady, protoze sekularni obdoby jsou nedostacujici, je to tedy specifikum naboZenského
vidéni svéta, které je vyZadovano. Naproti tomu stoji koncept belonging without belie-
ving, ktery se tyka situace, ve které se lidé stale hlasi k néjaké cirkvi ¢i konfesi, ale timto
prihlasenim jejich spjatost s nabozenstvim v podstaté konci. Ac¢koliv statistiky vykazuji
znacna Cisla ,véficich®, jedna se pouze o kvantitativni pfitomnost ndboZenstvi, protoze
obsah nabozenstvi se vytraci a mizi tak jeho kvalitativni pfitomnost.

Belonging without believing, nebo v opacném gardu také vira bez pfinalezeni, jsou
zaroven naznakem toho, Ze jednotliva vidéni sv€ta se navzajem ovliviuji. Specifické typy
vidéni svéta nejsou nepropustnymi entitami, naopak jsou do uréité miry fluidni a mohou
vzajemné prejimat prvky jednoho i druhého. Z tohoto pohledu je velmi dilleZité zjistit,
které z vidéni svéta je ve vefejném prostoru dominantni, protoze je pravdépodobné, ze
to bude pravé tento typ, ktery bude mit vliv i na ostatni typy vidéni svéta, které se ve ve-
fejném prostoru vyskytuji.

Toto ovlivnéni se d€je predevS§im na urovni jednotlivcli. Pokud bylo dfive naboZenské
vidéni svéta zakladnim ramcem pro premysleni a bylo dominantni ve vefejném prostoru,
jedinci, ktefi se v ném chtéli pohybovat, museli ,,ovladat“ logiku tohoto mysleni. Pro
Clovéka je zvladnuti dominantniho vidéni svéta do urcité miry podminkou existence
ve vefejném prostoru, potazmo ve spolecnosti. Je to dominantni vidéni svéta, které je
nutnosti a které se tak automaticky predava dalS§im generacim. Hervieu-Léger (2000)
fika, Ze lidé v dnesni spole¢nosti jiZ nejsou navazani na ret€z paméti a jako jedno z moz-
nych vysvétleni vidi prudké zmény podminek, které narusily ¢asovou i lokalni podobu
Zivota ruralni spole¢nosti. Disledek miZeme vidét i v tom, Ze nabozenska pamét je
v soucasnosti nahrazena jinym typem paméti, ktery je vSeobecnou podminkou existence
ve spolecnosti. Na predani této nové paméti, nebo chcete-li na predavani dominantniho
vidéni svéta, se museji podilet i ti, ktefi jsou zakotveni v nabozZenském zpusobu vidéni
svéta, takze je velmi pravdépodobné, ze piejimaji urcité prvky z dominantni struktury.

Zavér

Berger s Luckmannem (1999) stejné jako jini autofi zdliraziuji, Ze realita a jeji vni-
mani je mozZné pouze v ramci spolecnosti. Realitu a konkrétni pohled na ni je potieba
sdilet s ostatnimi. V naSem pfipad€ jsme se zaméfili na naboZenstvi, které chapeme také
jako jeden z mozZnych typd vnimani reality ¢i pohledl na svét.

V dnesni spoleénosti existuje nékolik takovychto pohledl na svét, a tudiz i riizné typy
vnimani reality. Ve vefejném prostoru pak miZeme analyzovat kvalitativni pfitomnost
jednotlivych typi a jejich dominanci.
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Pro takovou analyzu je vSak potifebné presnéji urcit konkrétni podobu jednotlivych
vidéni svéta. Tento ukol bude pomérné naro¢ny a stavi nas pred mnoho dalSich otazek.
QOdliSujeme zde totiZ na jedné strané individualni podobu vnimani reality a na druhé
strané pak idealné typické vidéni svéta, ke kterému se jednotlivi lidé vztahuji a nebo ni-
koliv. Je proto nutné nalézt ur¢itou spole¢nou logiku v chdpani reality u jednotlivych lidi
a vytvorit tak ony idealni typy. Tradiéné chdpana a institucionalizovana nabozenstvi maji
tu vyhodu, Ze nam umozZnuji nalézt n€jaké centrum (vérouku, doktrinu, dokumenty ¢i
knihy), kolem kterého se utvafi urcity vyklad svéta. V kontextu Ceské republiky je vhodné
zacit napfiklad u katolického vidéni svéta, protozZe se k nému stale hlasi nejvétsi podil
véficich a pomoci podrobného studia oficialnich dokumentii a také pomoci vyzkumu
samotnych vérficich se snazit o nalezeni pravidelnosti, které umoZni srovnani s ostatnimi
typy vidéni svéta. Neni vSak nutné popsat konkrétni vidéni svéta do nejmensich detaild, to
neni ani pfi dynamice mysleni jednotliveli mozZné, ale je potfeba nalézt takové objektivity
a pravidelnosti, které jsou nejvice odli§né od jinych typt.

Jak jiZ bylo naznaceno, pro zkoumani se nejlépe hodi institucionalizované cirkevni
nabozenské sméry, protoZe u nich miizeme predpokladat, Ze u lidi hlasicich se ke kon-
krétni konfesi se bude specifické vnimani reality vyskytovat. Pro zkoumani jinych typu
,kde hledat“. Presto se mliZzeme pokusit o to, nalézt i tato vidéni svéta. Sledovat tak
muizeme projevy v jednotlivych vefejnych prostorech a analyzovat dominantni vidéni
svéta, kterému se v ném lidé podrfizuji a poté hledat, jestli se vyskytuje i u jednotlivci
a u kterych z nich se 1i§i nebo se shoduje.

Vyse uvedené teoretické uchopeni nabozZenstvi ve vefejném prostoru umoZziuje jiny
pohled na zkoumani spole¢nosti, jeji promény a zplisoby uvazovani jednotlivcid. Tato ana-
lyza vefejného prostoru nam miiZe pomoci porozumét napfriklad rozdilim mezi zapadni
Evropou a USA nebo také diivodiim nizkého poctu lidi hlasicich se k tradi¢nim cirkvim
v Ceské republice ¢i problematice prenosu nabozenské viry na dalsi generace. Vyse uve-
dené konceptualni uchopeni v§ak mize byt vyuzito i k sledovani promén nabozenského
vidéni svéta a vzajemného ovliviiovani s jinymi pohledy na svét.

Pro zkoumani vefejného prostoru je vSak nutné zamérit se predev§im na kvalitativni
pritomnost jednotlivych typt vidéni svéta a nespokojit se pouze s nominalni pritom-
nosti predstavitelli napfiklad cirkevnich hierarchie. Tento pfispévek neni vyCerpavajici
odpovédi na otazku po pozici nabozenstvi ve vefejném prostoru, ale nabizi novy pohled
na zkoumani tohoto pole a dal§i moznosti pro studium nabozenstvi ve spole¢nosti.
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SUMMARY

Religion can be undesrstood as specific type of reality perception or worldview that
explains and creates an order in which individuals preciepe whole wolrd. Even though
the public space is often considered to be neutral and open to everybody, it is under the
domination of specific worldview. In Europe we can see decline of religious worldiew
dominance. Social scientist have to look for qualitative presence of religious worldview
instead of quantitative presence of church leaders etc. to examine this domination and
the postion of religion in society.
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Religionistika jako profylaxe moznych nabozenskych antipatii
nebo jako nastroj preevangelizace?
Pripadova studie ze stredni Skoly'

Jan Vine

Vychozi predpoklady

Predkladany text pfijima jako fakt, Ze naboZenstvi v soucasnosti vstupuje nejen aktiv-
né do vefejného prostoru, ale predevsim stale uspésSnéji. Ukazuje se, Ze nabozZenstvi je,
navzdory oCekavanim spojenym se sekularizacni tezi nadale inspirativnim a dtlezitym
impulsem v uvahach o budoucich podobach zapadnich spole¢nosti (Swatos - Olson,
2000; Pecora 2006, Davie, 2009). Druhym pfijimanym pfedpokladem, z kterého v textu
vychazim, jsou demografické odhady vztahujici se k Ceské republice, pro nasledujici
desetileti.? Starnuti populace, zavislost na pfichodd migrantt povede k celkové proméné
spoleénosti. Je nepravdépodobné, Ze ¢eska spoleCnost zlistane taZ, jakou je v souc¢asné
chvili. Jinymi slovy, fakt nabozenské plurality se stane nedilnou soucasti zkuSenosti
jednotlivce.

Piihlédneme-li k vlivu nabozenstvi na globalni déni ve svété,’ zda se, Ze je nutné se
na danou situaci zacit pfipravovat. To proto, Ze kazdy racionalni (vzdélavaci) systém se

Tato studie byla pfipravena s podporou grantu: ,Institucionalni podpora na dlouhodoby koncepcni rozvoj vy-
zkumné organizace - KSS FF ZCU*.

2 Srov. napf. http://www.demografie.info/?cz_detail_clanku=&artclID=75 [cit. 3. 5. 2010].

Navzdory pojmové neukotvenosti, co je globalizace, existuje pomérné jasny konsensus, ktery predpoklada, ze
existuje proces, jenZ celosvétové prostupuje spoleCenskymi systémy a nabyva institucionalni podoby. Jen nevi-
me uplné pfesné, jak a k jaké podobé sméfuje dany proces, ale vime, Ze konstituuje fad, ktery ma celosvétovou
pusobnost. Existuji dvé zakladni pozice reflektujici vztah naboZenstvi a globalizace. Na jedné strané jsou autofi,
ktefi vychazeji z predpokladu, Ze jednotliva naboZenstvi ztélesnuji vyrazné globalni spolu-hrace a jejich vliv se
promita do strukturace globalniho fadu. Nejen to, podle nich jsou i neopominutelnou integrativni silou celého
globaliza¢niho procesu (Robertson, 2000). Na strané druhé jsou myslitelé, ktefi se domnivaji, Ze globalizace
nahrava pravé nabozenskym predstavitelim fundamentalistickych proudt. Podle této interpretace je globalizace
témito naboZenskymi skupinami pochopena jako nastroj pro celosvétové prosazeni konkrétniho typu viry. Tech-
nologické, ekonomické, socialni, kulturni a politické nastroje maji tak slouZit jediné véci: ,obnoveni®, respektive
prosazeni (konkrétni) naboZenské optiky do fadu svéta, ktery tak konecné ztrati sviij profanni charakter a stane
se naopak posvécenym a posvécujicim lidské Zivoty. Takto pojimana globalizace sméfuje k jedinému cili, jimz
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pokousi nejen o reprodukci a prenos védéni mezi generacemi, ale i o anticipaci poten-
cialné destruujicich elementii. Proto se domnivam, Ze vécna obeznamenost s niboZen-
stvimi pfedstavuje pro vzdé€lavaci systém diileZitou vyzvu. To proto, Ze ,dnesSni svét (...)
je stejné zufivé nabozensky, jako vzdy byval, a na nékterych mistech dokonce jesté vice“
(Berger, 1999, s. 1).

S ohledem na opétovné zvyznamnovani vlivu nabozenstvi ve spole¢nosti* a ocekava-
nymi demografickymi proménami souvisi posledni pfedpoklad. Dojde-li v budoucnosti
k ocekavané predpokladané strukturalni proméné nasi spolec¢nosti, ktera bude vyznamné
zavisla na prilivu cizincli, potom bude (nejen) znalost nabozenského diskurzu nezbyt-
nou vybavou politickych a kulturnich Spicek ale i vétSinové vefejnosti. To proto, aby
se alesponl v maximalni moZné mife dalo pfedejit turbulencim, které by mohly ohrozit
souziti obyvatel Ceského republiky. Jednou z moznych turbulenci je nabozenska ne-
snasenlivost a neporozuméni. Jelikoz pii konstruovani identity hraje nabozenstvi stale
vyznamnou roli. Znalost nabozensky podminénych sociokulturnich kontextli se stane
nutnym predpokladem pro zvladnuti budoucich problému. Domnivam se, Ze jiz nestaci
pouze individualné motivovana snaha obeznamit se s nabozenskou problematikou, ale Ze
je nutné dlouhodobé systematické vzdélavani v této oblasti. Z toho vyplyva, Ze ten, kdo
bude vyznamné ovliviovat diskurz formujici znalost a vypovédi o naboZenstvich, uré¢i
do budoucna podobu a ,,vysledek” interakci mezi ,starousedliky a pfibyv§imi migranty.

Vyzkumné pole

Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze diskurz formujici znalost a vypovédi o nabo-
Zenstvich, kontroluje stat. Religionistika,’ kterou povazuji v dané chvili za ,nejucele-

je zakonzervovani konkrétniho typu kultury, spole¢enského usporadani, vidéni svéta, které je pojimano jako jediné
spravné a autentické a o némz jsou jeho nositelé presvédceni, Ze ma univerzalni platnost. Zastanci takového
pristupu ke globalizaci neptedstavuji marginalni skupinu, naopak ztélesiuji aktivni tviirce podminek sociokulturni
zmény. Av§ak zména a pfizplisobeni se promé€nam globalizace neni primarnim fundamentalistickym zamérem,
»~pouze“ predstavuje faktor, ktery slouzi jako katalyzator na cesté k sebeprosazeni (Lechner, 1993, s. 19-36;
Juergensmeyer, 2007).

4 Narist popularity napf. novych nabozenskych hnuti vedl badatele k riznym zavériim, avSak vSichni se shoduji
na tom, Ze jejich dynamicky nastup a rozvoj je soucasti $ir§i zmény v nabozZenském Zivoté zapadnich spolecnosti.
Vysledkem toho je ustanovovani plurality a riznorodosti nabozenskych forem, které je nutné zkoumat. (Srov.
Marty, 1991; Wilson, B. - Creswell, J. 1999; Enroth, 2005, Luzny, 1997, Vaclavik, 2007.)

5 Religionistiku nahlizim primarné jako védeckou disciplinu, ktera stoji na zasadé kritického pfistupu ke zkouma-
nému nabozZenstvi coby proménlivému jevu. Jsem si pIn€ védom, Ze religionistika jako v€da musi fesit zakladni
otazky ontologické povahy, tj.: Co je nabozenska realita?, epistemologické, tj.: Jak mlizeme poznat nabozZenstvi?,
axiologické, tj: Jaka je role hodnot, jeZ naboZenstvi zastava?, to v§e usti v metodologicky problém, tj.: Jak zvolit
vhodny proces k ziskani validnich poznatkid o nabozZenstvi? Kromé toho k témto zakladnim otazkam se nasledné
pridava pozadavek na usporadavani ziskanych znalosti podle pragmaticky danych kritérii, nutnost systemati-
Nedilnou soucasti je pak i systematizace pripadnych pochybnosti, otazek po podminkach chapani skutecnosti,
odkryvani a hledani pfipadnych alternativ vysvétleni az po zfejmé nezbytné uznani plurality vyznamu atd. To vse,
ale stoji a pada s kritickym pfistupem, jehozZ zakladni podminkou je intelektualni poctivost zkoumajiciho k sob&
samému a ke zkoumani realité. AvSak rozhodujici je kriticky pfistup, jenZ je geneticky zabudovan ve vyzkumu
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néjsi“ formu diskurzu vypovidajicim o nabozZenstvich, se uci na vefejnych univerzitach
a vybérové seminare religionistiky se vyucuji na stiednich Skolach. AvSak prvni problém,
na ktery narazime, je fakt, Ze vyuka religionistiky fadné nefungovala po dlouhou dobu
ani na univerzitach. Néktefi autofi hovori o tzv. ,,emigraci religionistiky“ (Horyna - Pav-
lincova, 2001, s. 61) u nas.

S ohledem na vySe formulované predpoklady se domnivam, Ze obeznamenost s rliz-
nymi podobami naboZenstvi by méla byt ploSna. Pfedpoklad pro ploSnou distribuci
védéni ma zejména stredoSkolské vzd€lavani. Je proto celkem oCekavatelna rozprava,
jaké misto ma zastavat vyuka religionistiky na stfednich Skolach. V navaznosti na tuto
otazku, prichazi dalsi, a to, kdo definuje podobu stfedoskolské religionistiky? Maji tak
ucinit univerzitni pracoviste€, kterd se vyznacuji znacné€ odliSnymi metodologickymi a di-
dakticko-pedagogickymi akcenty? Nebo se ocekava, Ze Ministerstvo §kolstvi mladeze
a télovychovy (MSMT) pielozi jednotici ramcovou verzi? Ponecha MSMT volnost jed-
notlivym §kolam, aby stanovily podobu vyuky skrze ramcovy vzdélavaci program (RVP)
¢i skolného vzdélavaciho programu (SVP)? Metodologicka neukotvenost a minimalni
Casova dotace na stfedoSkolskou vyuku religionistiky, zpochybnuje koncepéni priipravu
populace pro budoucnost. Ukazuje se, Ze postaveni religionistiky je v stredoSkolském
vzdélavacim systému doposud nevyjasnéné.®

V dané chvili se dostavame k vyzkumné otazce, jez je feSena v predkladaném textu.
Existuje v Ceské republice stiedni §kola, ktera systematicky a dlouhodobé vyuéuje religio-
nistiku? Pokud ano, potom se Ize ptat, jakou podobu vyuka religionistiky ma?

Na stiednich Skolach zfizovanych statem, krajem ¢i obci se religionistika nevyucuje
jako povinny pfedmét jako napf. zaklady spole¢enskych véd (ZSV), od kterych se ocCe-
kava, zZe v elementarni mife vpravi studenty do zakladt filozofie, sociologie, politologie,
ekonomie, psychologie, prava, etiky a ekologie. Respektive, Ze ve studentech bude béhem
hodin ZSV vypéstovana obansko-pravni zpuisobilost k vefejnému Zivotu. Pokud se religio-
nistika uci, potom pouze jako vybérovy seminaf na vy$§im stupni stfednich skol.” Divod,
pro€ tomu tak je, je patrny jiz z tzv. Skolského zakona. V ném neni o religionistice Zadna
zminka, kterd by umoznila alespon vytusit, jaké jsou ,zakonna“ oCekavani a predstavy
o podobé vyuky religionistiky. Pravni opora tzv. Skolského zdkona podle pravni upravy
Sbirka zakont ¢. 317/2008 § 15 zakona v platném znéni fika pouze nasledujici:

§15 Vyucovat nabozenstvi miiZe v pracovnépravnim vztahu k pravnické osobé, ktera vykona-
va ¢innost dané Skoly, povéfeny zastupce cirkve nebo nabozZenské spolecnosti, ktery splinuje

pozice (Waardenburg, 1997, s. 35-37).

Srovname-li postaveni religionistiky na stfednich §kolach na Zapadé¢, vidime, Ze i zde je na toto téma vedena
ostra polemika o podobu zaclenovani vyuky religionistiky a nutnost klast diiraz na obeznamenost s nabozZenskou
pluralitou v osnovach zakladnich a stfednich §kol. (Srov. Vang, 2008, s. 10-12.)

Skolsky zakon se explicitné zmifiuje pouze o moznosti vyuéovat nabozenstvi. Viz Sbirka zakonti ¢. 317/2008
§ 15 (1) Ve skolach l1ze v souladu se zasadami a cili vzd€lavani podle §2 vyucovat nabozenstvi. Nabozenstvi
mohou vyucovat registrované cirkve nebo nabozenské spolecnosti, kterym bylo pfiznano zvlastni pravo vyucovat
nabozZenstvi ve statnich §kolach, a to i spole¢né na zakladé€ jejich pisemné dohody.*
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predpoklady pro vykon ¢innosti pedagogického pracovnika podle zvlastniho pravniho predpisu.
Povéreni vydava statutarni organ cirkve nebo nabozenské spolecnosti, v pfipadé fimskokatolické
cirkve statutarni organ prislusného biskupstvi.

Religionistika sice neni povinnym pfedmétem, ale je ji mozné vyucovat v ramci tzv.
disponibilnich (nadstandardnich) hodin, které jsou uréeny napf. pro vyuku predmétu
,vyuka nabozenstvi“,® a to ve vSech typech skol, at je zfizovatelem kraj nebo cirkev.
Vyuka naboZenstvi je realizovana vZdy s ohledem na vili feditele §koly, na némz zalezi,
zda zakonem poskytované nadstandardni hodiny vyuZije pro vyuku napf. naboZenstvi
nebo religionistiky.® Pokud se religionistika vyucuje alespon nékde, je to dano zajmem
konkrétnich Fediteli, ktefi jsou ochotni uvolnit ¢ast disponibilnich hodin.!

Snaha ucit religionistiku na stfednich Skolach je opakované konfrontovana s nasledu-
jicimi problémy. A to od minimalniho povédomi o tom, co je pfedmétem religionistiky,
po demonstrativni nezajem z diivodu ekonomického nerentability po argumenty o budou-
ci nedostateéné profesni uplatnitelnosti. Existuje-li proto vyuka religionistiky ve formé
povinné vyuky - a to vice jak v jednom ro¢niku na statni stfedni skole' - déje se tak
pouze na stfednich Skolach, jejichZ zfizovatelem je cirkev a i zde se jedna o menSinovy
jev. Porovname-li studijni programy stfednich cirkevnich skol,”? kterych je celkem tficet
sedm, zjistime, Ze pouze na péti je vyuCovan predmét oznacovany jako religionistika.
Z téchto péti ale pouze dva subjekty vyucuji religionistiku po celou dobu trvani studia
(4-8 let). Avsak jeden z téchto dvou subjekti se explicitné€ hned v poc¢atku zfika naroku
na nestrannost, tj. kritickou zvidavost a snahu o objektivitu, ackoli uZiva oznaceni reli-
gionistika pro vyuéovany predmét.3 V zasadé tak miizeme konstatovat, ze na uzemi CR
existuje jedina stfedni §kola, kterd vyucuje religionistiku po celou dobu trvani studia,

Ze samotného pojmu je ale patrné, Ze ,,vyuka nabozZenstvi“ nema za cil provadét kritickou reflexi, ale utvrzovat
V pravoveri.

Reditelské rozhodnuti o vyuce nabozZenstvi, které je dotované z nadstandardnich hodin v sobé latentné skryva
nutnost rozhodnout o pfipadném poniZeni odmén pro vyucujici jinych predméti.

Ucebni dokumenty pro gymnazia schvalené Ministerstvem $kolstvi, mladeze a télovychovy (MSMT) a platné
od 1. 9. 1999, kde je tzv. generalizovany ucebni plan, ktery uruje pocty hodin jednotlivych predmétd ve vSech
ro¢nicich umoziuje investovat tzv. disponibilni hodiny misto do posileni jazykt ¢i matematiky pravé do religio-
nistiky.

Zde ma religionistika charakter od vybérového seminare po (maximalné) povinné volitelny predmét.

Cirkevni §koly, které jsou uznany MSMT, jsou pievazné zfizovany fimskokatolickou cirkvi, ktera takto zalozila
devatenact gymnazii a tfinact stfednich §kol. Dale na nasem uzemi existuji stfedni cirkevni skoly zfizené Cesko-
bratrskou cirkvi evangelickou, které jsou ctyfi. Posledni kategorii jsou tzv. Cirkevni $koly ostatnich zfizovateli
a sem spada jedna stfedni $kola.

»,Na **** ge yvyucuje soub&zné s naboZenstvim také religionistika. Nejedna se ovSem o v&€dni obor religionistiky.
Tento nas predmét v sobé zahrnuje zaklady mnoha obort z filozofickych a teologickych véd, které chceme zpfis-
tupnit zvlasté zaktim, ktefi s timto okruhem lidského mySleni maji malo zkuSenosti i v oblasti filozofického a na-
bozenského uvazovani a také béZnymi znalostmi patfi k té casti nasi populace, ktera zna¢né zaostava za zbytkem
Evropy. (...)Rozhodné se chceme vyvarovat nadkonfesijniho pohledu a ndbozZenského indiferentizmu. Vyucujici
tohoto predmétu jsou koneckoncti katolicti kiestané, ktefi vystudovali katolickou teologii a ktefi nemohou byt
k vlastni vife chladni. Stejné tak se chceme vyvarovat takovych jevil, jakymi je znevaZovani jiného zpiisobu mys-
leni, nebo jiného vyznani. Nechceme vytvofit jen jakysi prehled o svétovych nabozZenstvich, ve kterém nezbude
Cas na premysleni a zaujimani postoji.“ - Zdroj je anonymizovan.
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aniz by jakkoli zpochybnovala, Ze pod timto ozna¢enim se skryva né€co jiného. A pravé
tato stredni cirkevni §kola je pfedmétem naSi pfipadové studie.

Metodologie

V nasledujicich ¢asti je predkladana pripadova studie, ktera se zaméfuje na vyuku
religionistiky na stfedni Skole," ktera tomuto pfedmétu poskytuje prostor a to tak, ze
student ma predmét religionistika v kazdém roce a to povinné.

Vyzkum vychazi z etnografickych principti (Denzin - Lincoln, 2005), tzn. Ze zaklad-
nim zdrojem dat bylo zuCastnéné pozorovani, pro néz plati proménliva mira participace.”
Ve vymezeném Casovém intervalu (2008-2009) jsem provedl zacastnéna pozorovani,
béhem nichZ jsem zaznamendval poznatky do terénnich denikil. Pravideln€ jsem se
ucastnil vyuky v€etné pozorovani ,,bézného provozu“ skoly a zasedani Skolské rady. Bé-
hem zucastnéného pozorovani jsem provedl hloubkové a polostrukturované rozhovory
s klicovymi postavami pro vyzkum, tj. s vedenim Skoly, vyucujicimi religionistiky, jak
soucasnymi tak minulymi. Rozhovory byly zaznamendavany, pficemz vZdy byly podminény
informovanym souhlasem. Nasledné byla provedena analyza.

Jsem si pIné védom, Ze predkladana pripadova studie nemuZe slouZit jako dostacujici
zaklad pro zobecnujici zavéry. Cilem naopak je poskytnout prostor pro budouci plo§na
srovnani a v neposledni fad€ poskytnout prostor pro polemiku, jaké je misto religionis-
tiky ve vyuce na stfedni §kole a jestli je opravnéné vznaset relevantni pozadavek na jeji
stabilni za¢lenéni mezi vyucované predméty.

Vlastni analyza

Vychovné vzdélavaci cile zkoumané Skoly, jejimz zfizovatelem je cirkev, byly schvaleny
MSMT na poéatku devadesatych let. Vzdélavaci ustav poskytuje vieobecné vzdélani,
které pripravuje ke studiu na vysoké Skole a navazuje na vyuku zakladni Skoly. Obsah
uciva se v zasadé€ prekryva s obsahem studia, které je realizovano na obdobnych typech
stiednich $kol, jejich zfizovatelem je stat. Jako své specifikum zkoumana Skola uvadi ty

4 Tato organizace a nékteré informace, které by mohly vést k jejimu identifikovani jsou anonymizovany. Z diivodu

zachovani anonymity neuvadim ani nazev mésta, v kterém vyzkum probihal. S ohledem na pomérné€ ,,maly*
pocet stfednich cirkevnich §kol neuvadim ani pfesny rok zaloZeni a nahrazuji jej rokem 199*. Pokud cituji z do-
kumentt, napf. kdyz Ministerstvo §kolstvi, mladeze a télovychovy (MSMT) schvaluje vychovné vzdélavaci cile
dané cirkevni §koly, uvadim jen jejich ¢asti, které umoznuji zachovat anonymnost. Pokud odkazuji na dokumenty,
oznacuji je poradovou ¢islici, ktera koresponduje s poradim v jakém vznikaly. Veskeré¢ dokumenty jsou soucasti
nasbiranych dat a informaci, které byly ziskany béhem vyzkumu. Soucasti jednoho zdrojového dokumentu je
navrh osnov pro MSMT a zfizovatele, kde kromé anotace obsahujici cile, metody zamér jsou i detailni rozpisy
vyucovaného obsahu pro jednotlivé ro¢niky. Dale schvalovaci dopis zfizovatele, v kterém vedeni Skoly oznamuje
sviij pfipadny souhlas a souhlas MSMT.

Z metodologického hlediska existuji dvé krajni pozice ,,uplny pozorovatel“ vs. ,,uplny participant® (Denzin- Lin-
coln, 2005, s. 217-233).
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predméty, které slouzi k zprostiedkovani kiestanské tradice a jeZ maji vychovavat zaky
podle zasad kiestanské moralky. V neposledni fadé maji tyto predméty zachovat optiku
vidéni svéta u téch studentd, ktefi jsou konfesné orientovani a u konfesné neoriento-
vanych vést k toleranci, otevienosti a pluralité. Za takové predméty jsou na cirkevnich
Skolach povaZovany: etika, ndboZenska vychova a religionistika. Na né€kterych typech
cirkevnich skol jsou tyto pfedméty chapany jako zaklad preevangelizace.'

Na zkoumané Skole se v jistych obdobich ucily religionistika, naboZenska vychova
i etika. V riznych momentech se vyucovaly vZdy alespon dva ze tii popisovanych pied-
métl. AvSak kontinualn€ od zaloZeni Skoly se uc¢i pouze predmeét religionistiky. Otazkou
proto je, jak zkoumana organizace, generuje, modifikuje a aplikuje vyuku religionisti-
ky. Jaké formy voli, aby se adaptovala na vnéjsi, ale i vnitini podminky, jez s vyukou
religionistiky souviseji. Zakladni metodologické otazky znély: a) Jaka byla/je struktura
vyuky? b) Které faktory ovliviiovaly/ovliviiuji tvorbu ,0snov“? ¢) Jak na vlastni podobu
religionistiky reaguji zfizovatel, rodice a studenti?

Zkoumané vzdélavaci zafizeni v momenté svého vzniku (199%) pfedkladalo MSMT
ke schvaleni kromé standardnich predmétli, pro néz platila jasna pravidla a osnovy,
i osnovy religionistiky a nabozZenské vychovy. V pivodné predkladaném dokumentu,
ktery MSMT schvalilo, je religionistika definovana nasledujicim zpisobem:

»Religionistiku chapeme jako nauku o nabozenstvi. Jde o postizeni vyvoje lidského ducha
ve vztahu k mySlenkovym proudiim a systémtim dané doby. Vztahuje se k fenoménu nabozen-
skosti, ktery provazi ¢lovéka od nepaméti. Pokousi se nahlédnout kofeny a ptivod nabozenskosti
Clovéka, seznamuje s nabozenskymi tradicemi lidstva a vénuje se studiu konkrétnich nabozen-
skych systému.“"

Otazkou je, zda u zdanlivé bezproblémové definice existuji néjaké skryté predpo-
klady? Je zakladem uvaZovani o nabozenstvich popis a analyza nabozenskych jeva?
Predpokladaji se vécna komparativni srovnani, tj. relevantni srovnavani historického
a socialniho kontextu jednotlivych nabozenstvi (Horyna, 1994, s. 10)? Je poskytovan
prostor pro kritickou racionalitu, nebo v podtextu definice je skryt konfesni predpoklad?
Objasnéni vySe polozenych otazek nabizi dalsi pasaz, v nizZ je definovan cil. V prisluSném
dokumentu se pravi:

16 Neékteré stfedni cirkevni skoly uspésné Gerpaji dotace z EU na podporu vyuky téchto predméti (etika, nabo-
Zenska vychova, religionistika), s deklarativnim odkazem k jiZ zminovanému zaméru - preevangelizaci. Z vyse
feCeného rozhodné€ nutné nevyplyva, ze vyucované predméty - etika, religionistika - jsou cilené€ koncipovany
jako preevangelizace, rovnéz plati, Ze ne na vSech cirkevnich §kolach se vS§echny tfi tyto predméty vzdy vyucuji.
Srov. zapis z celostatniho setkani reditelti cirkevnich $kol v Jaroméficich 2007, kdy je mySlenka preevangelizace
a cerpani penéz z EU deklarovana na samostatné vyuce na stfedni §kole s. 6-8 dokumentu, ktery 1ze nalézt na:
http://skolstvi.cirkev.cz/clanky/Celostatni-setkani-reditelu-CS.html [cit. 4. 1. 2010]

17 Cerpéno ze zdrojového dokumentu (I. a II.), jehoZ soucasti je kromé schvaleni MSMT a zfizovatelem i osnovy
charakterizujiciho zaméfeni skoly, véetné profilu absolventa a definovani vzdélavacich a vychovnych cilt §koly.
Tyto osnovy byly schvaleny MSMT 199%.
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,Cilem vyuky je poznani a pochopeni kofenti evropské civilizace, hlubsi poznani kiestanstvi
a jeho odkazu k dnesku, poznani duchovnich hodnot, seznameni s Pismem sv., s kiestanskou
tradici, s cirkvi a jeji historii. Dale seznameni s ostatnimi svétovymi nabozenstvimi, s riznymi
spiritualitami (...).“!8

Na zakladé této specifikace se zda, Ze religionistika ma slouZit k obeznameni s déji-
nami a naukou kfestanstvi. Pokud by tomu tak bylo, pofad by mohlo platit, Ze se jedna
o vytvoreni informaéniho podkladu, ktery poslouzi pfi komparaci s ostatnimi svétovymi
naboZenstvimi. Pokud by platilo, Ze student bude obeznamen s historii a zakladnimi
pilifi nauky kfestanstvi, aby bylo s ¢im srovnavat, pak by se spiSe jednalo o nabozenskou
sociologii, ale porad by zde bylo moZné spatfovat i sty¢né body s religionistikou.

Avsak dalSi pasaz vyvolava pochybnost, zda pojem religionistika neni nahliZen jen
jako synonymum pro ,,vyuku naboZenstvi“: ,(religionistika) zprostfedkovava zaklim kies-
tanstvi jako zakladni smér evropského vnimani, seznamuje s jeho zakladnimi myslenko-
vymi koncepty“."” Pfi pozorném Cteni textu spatfime, Ze jeho pfedkladatelé si byli védomi
této potencialni vytky a snaZili se ji anticipovat. Proto zdlraznili narok na neutralitu pfi
vyuce obsahu religionistiky, av§ak obratem jej podminuji konstatovanim, Ze predkladany
obsah by nemél zaroven branit v pfipadné konverzi.

Religionistika je koncipovana tak (pozndmka autora), ,,Ze pro uznani vérohodnosti prezentova-
nych poznatktl nevyZaduje od zakt ztotoznéni se s pravdami kiestanské viry, ale nabizi moznost
na zakladé vlastniho poznani k Bohu dospét“.?

Postupem casu doSlo k nékolika stylistickym zménam v definovani religionistiky,
z nichZ nejzasadnéjsi se tyka postulovani cile.”’ V ném je posléze kladen diraz na vyuku
kiestanstvi coby konstitutivniho prvku evropské tradice. Cil vyuky je zdivodnovan na-
sledujicim tvrzenim:

18 Cerpano ze zdrojového dokumentu (I.).

1 Cerpano ze zdrojového dokumentu (I1.)

20 Tamtéz.

2l Srovnejme nuance, které se objevily mezi ptivodné pfedkladanym materialem uréenym ke schvaleni MSMT
a textem z roku 1995. V tomto roce prob&hla iprava osnov na zakladé zavedeni tzv. generalizovaného uc¢ebniho
planu, ktery zkoumané cirkevni §kole schvalilo MSMT **.**_ 1995, PficemZ po tomto schvaleni nasledovala
jesté konzultace zfizovatele se Skolskou komisi Ceské biskupské konference, ktera osnovy doporucila, a nasledné
o této skutecnosti zfizovatel informuje feditelstvi §koly. Sledujeme-li moZny vyznamovy posun, pak se v pfipadé
definovani religionistiky odehral v jediném slové, a to kdyz doslo k nahrazeni pojmu ,,mySlenkovym* (proudiim)
za termin ,,duchovni®. Tzn., Ze vysledna (re)formulace toho, jak je chapana religionistika, zni: , Religionistiku
chapeme jako nauku o nabozenstvi. Jde o postizeni vyvoje lidského ducha ve vztahu k duchovnim proudim
a systémim dané doby. Vztahuje se k fenoménu nabozZenskosti, ktery provazi ¢lovéka od nepaméti.” (Cerpéno ze
zdrojového dokumentu (2) charakterizujiciho zaméteni §koly, véetné profilu absolventa a definovani vzd€lavacich
a vychovnych cilt §koly.) Zamér nahradit spojeni ,mySlenkovym proudim® terminem ,duchovnim proudim*
neni v soucasnosti prili§ srozumitelny. A i pamétnici, ktefi v n€jaké mife participovali na textu, se rozchazeji
v zdiivodnénich, pro¢ se tak stalo. O vSech predlozenych zdiivodnénich Ize ve vétsi ¢i mensi mife tvrdit, Ze jsou ad
hoc formulovana. Ukazuje se, Ze se jedna o pfili§ dlouhou dobu na to, aby bylo mozné relevantné rekonstruovat
myslenkové posuny, které vedly k pojmovym zménam.
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(Religionistika) ,Zprostfedkovava zakim kfestanstvi jako zakladni smér evropského vnima-
ni, seznamuje s jeho zdroji a jeho zakladnimi mySlenkovymi koncepty. PribliZzuje nabozenské
tradice jinych kultur, a tak umoznuje porovnani a zobecnovani. Pomaha orientaci v dneSnim
pluralitnim svété (...) v neposledni fad€ zvySuje odolnost studentl vii¢i hldsani naivnich du-
chovnich nauk.“??

Mnohem diileZit€jsi jsou pro nas zmény, k nimz doslo ve vyuce religionistiky v pozdéj-
Sich letech a které se odrazily v strukturalnich zménach obsahu a osnov. Takové zmény jizZ
nebyly predkladany k posouzeni MSMT, jelikoz to zakon o stiednich §kolach nevyzaduje.
Proména obsahu vyuky byla vysledkem dialektické interakce mezi zfizovatelem a Skolou.
Klicové zmény ve vyuce probéhly v letech 1999 a 2006 a budou jesté predmétem dalsi
reflexe. O schvaleni pfisluSnych zmén ve vyuce religionistiky Zadalo vedeni §koly zfizova-
tele, v jehoz rukou spocivalo pfipadné schvaleni, ¢i zamitnuti. Pokud doSlo ke schvaleni,
vZidy se porizoval prisluSny dokument, ktery slouZil jako pfipadny doklad pro inspek-
ce MSMT, aby bylo zfejmé, Ze zmény nenastaly svévolné bez zfizovatelova védomi.?

Ptijaté zmé&ny byly vZidy prezentovany jako ¢astecné korekce, nikoli jako zmény zasad-
niho vyznamu. Ve schvalovacim dokumentu se pfipadna zména podminovala zkuSebnim
obdobim a jednalo se o tzv. ,,ovéfovaci program®. Tato formulace na jedné strané otevi-
rala prostor pro to, aby §kola mohla podstatnym zptisobem zménila strukturu vyuky, ale
zaroven byl zanechan prostor pro pfipadné odstoupeni od nastoupené zmény. Zfizovatel
v dokumentu konkrétn€ stanovuje ¢asovy horizont, jimz je vzdy jeden rok. TudiZ po roce
mélo byt provedeno vyhodnoceni, na jehoZ zakladé se rozhodovalo o pokrac¢ovani, ¢i
nepokracovani nastoupeného pristupu k vyuce religionistiky. Opakovani roéniho prové-
fovani nema limitni bod.

Obsah hodin religionistiky, vzdélanostni struktura vyucujicich, model rozhodovdni o zméndch

Zkoumana stiedni §kola zajiStuje vyuku religionistiky od poc¢atku své existence. B&-
hem této doby doSlo ke dvéma zasadnim zménam v koncepci vyuky. Pro porozuméni
divodim zmény je urcujici znalost vychozi podoby religionistiky. Samotné zavedeni
religionistiky do systematické vyuky jiZ v pocatku devadesatych let minulého stoleti 1ze
povazovat za zlomovy okamzik. Je to viibec poprvé, kdy se religionistika stava dlou-
hodobou soucasti vyuky. Dal§i vyrazna zména probéhla v letech 1999-2000. Posledni

22 Viz zdrojovy dokument (IL.).

2V piislusnych vyjadfenich akceptujicich a schvalujicich pfislusné zmény v obsahu vyuky zfizovatelem se napf.
docitame: ,Na zaklad€ Zadosti feditele XXXX a doporuceni biskupského vikafe XXXX (nebo delegata pro cir-
kevni §koly) a vlastniho posouzeni souhlasim s pfedloZzenym navrhem uprav. PfedloZena uprava vySe zminénych
ucebnich osnov byla projednana na setkani katechetické sekce a doporucena feditelem $koly jako ovéfovaci
program od (...). Podoba osnov vychazi z pivodnich material(, nejedna se o zménu koncepce, pouze o presun
dil¢ich témat mezi ro¢niky a drobné korekce obsahu (...).* Cerpano ze zdrojového dokumentu (III., jehoZ soucasti
je i dopis adresovany zfizovatelem feditelstvi §koly v roce 2004, dale cerpano ze zdrojového dokumentu (IV.),
jehoZ soucasti je i dopis adresovany zfizovatelem reditelstvi Skoly v roce 2006, kde se mimo jiné pise: ,na zakladé
doporuceni XXXX delegata pro cirkevni §koly v XXXX diecézi (...)“. Jedna se pouze o drobnou nuanci, ktera
nespociva v umenseni pravomoci prislusné osoby majici na starost dohled na pfislu§nou stredni cirkevni §kolou,
ale v jejich odliSném hierarchickém postaveni uvnitf cirkve.
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transformace obsahu vyuky nastala v letech 2005-2006, pficemZ nemtzZeme jednoznacné
urcit o jak hlubokou a dlouhodobou zménu se jedna. Zejména proto, Ze jsou v plném
béhu pfipravy skolského vzdélavaciho programu (SVP),% vyzadované MSMT.

Tab. ¢. 1: Struktura vyuky? ve tfech stéZejnich obdobich od primy do oktavy

Obdobi 199*-1999 Obdobi 1999-2006 Obdobi 2006-2009
Rocnik Probirand ldtka Rocnik Probirand ldatka Rocnik Probirand ldatka
L Vymezeni zakladnich L. Vymezeni zakladnich L Vymezeni zakladnich
pojmi, biblicka pojmi, biblicka pojmi, biblicka
déjeprava, Stary zakon déjeprava, Stary zakon déjeprava, Stary zakon
1L Biblicka déjeprava, 1L Biblicka d&jeprava, 1L Biblicka déjeprava,
Novy zakon Novy zakon Novy zakon
1II. Kapitoly z cirkevnich III. Kapitoly z cirkevnich I1I. Kapitoly z cirkevnich
dé&jin déjin déjin
IV. Velikono¢ni tajemstvi, IV. Svétova nabozenstvi: IV. »MozZné“ interpretace
zaklady filozofické zanikla nabozenstvi, Bible, Stary zakon:
antropologie, ivod do hinduismus buddhismus, stvoreni, formy ,zla®
popisné religionistiky, ¢inska nab., islam, dekalog, proroci, bolest,
monoteisticka nab., judaismus, sekty, laska, mudroslovi
nab. hnuti a sekty ateismus
V. Krestanstvi: dé€jiny, realie | V. Teologie SZ: V. Postava JeziSe: historicita
a teologie SZ, biblicka stvoreni, smlouva, Jezise, JeziSova osobnost
nauka o svété a clovéku desatero, proroci, podle evangelii,
deutorokanonické knihy nekfestanské pojeti
VI Kiestanstvi: smrt, VI Teologie NZ: evangelia, | VI. Podoby kiestanstvi:
zmrtvychvstani, christologické tituly, pravoslavi, katolicismus,
eklesiologie, schatologie, vzkfiSeni, parusie, kazani protestantismus,
vyznani viry na hofte mezinaboZensky dialog
VIL. Kapitoly z cirkevnich VIL Kiestanstvi v déjinach: VIL Teorie vzniku
dé&jin: vychodni a zapadni katolicismus, pravoslavi, nabozenstvi, ,,zanikla
schizma, reformace, protestantismus naboZenstvi, svétova
Tridentsky koncil nabozenstvi

24

25

K problematice utvafeni SVP a RVP (ramcovy vzdélavaci program) jako ,,budouci“ pfelomové zmény struktury
vzdé€lavaciho systému u nas srov. rozpravu nad potiebnosti ¢i nepotfebnosti RVP v Ucitelskych novindch od roku
2004 az do roku 2007, kdy bylo MSMT stanovena koneéna verze RVP pro zakladni §koly. Cerpano ze zdro-
jového dokumentu (I.) charakterizujiciho zaméfeni Skoly, véetné profilu absolventa a definovani vzdélavacich
a vychovnych cill skoly.

Piivodni zamér, pii predkladani zadosti MSMT o schvéleni vyuky religionistiky, po¢ital s dvouhodinovou dota-
ci. Dvouhodinova dotace na tyden pro religionistiku plati pouze do roku 1996. Poté je religionistika dotovana
jednou hodinou tydné. Duvody, pro¢ doslo k redukci hodin - dvouhodinova dotace byla zdiivodnéna tim, Ze
v pocatecni fazi vzniku §koly nebyly otevieny v§echny ro¢niky a bylo chapano jako priorita, aby byla odpred-
nasena latka v dostateéném rozsahu. V momenté€, kdy se naplnily v§echny ro€niky, ztracel dany argument na
zavaznosti. Druhy divod: v rané fazi pfipadalo na studenta az 40 vyuCovacich hodin tydné, coz se ukazovalo
jako nadmérné pfetéZovani. Proto dochazelo k postupné redukci hodin na cca 30 hodiny tydné, sniZeni se tudiz
dotklo i religionistiky. Tzn. v priméru ma vyucujici k dispozici 33 hodin v roce, pficemz v oktaveé jich je o néco
méné, prihlédneme- i k faktu, Ze se jedna o maturitni rocnik. Avsak je nutné pocitat s jesté niz§im poctem hodin
kviili jejich odpadavani (podzimni, pololetni, jarni prazdniny, nejriznéjsich kulturni akce). Pfesto ve srovnani
s disponibilnim poctem hodin religionistiky na stfednich statnich Skolach se jedna o neuvéfitelné mnozstvi ¢asu,
ktery je na vyuku religionistiky vynakladan.
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VIII. | Kfestan v modernim VIII. |Kiestan v modernim VIII. | Dé&jiny religionistiky,
svété: ekumenismus, svété: socialni uceni nejvyznamnéjsi
cirkev v dnesnim svété cirkve, mezinabozensky predstavitelé oboru,

dialog, cirkev v dnesnim religionistika jako
svEte systematicky obor,
metodologie

Sledujeme-li osnovy religionistiky v jednotlivych obdobich, zjistime, Ze pro studenty
prim a sekund je obsah konstantni od momentu zaloZeni stfedni cirkevni Skoly azZ do sou-
Casnosti. Obdobné jako prima a sekunda i tercie neméni obsah nastaveny v osnovach
predmétu po celou dobu trvani vyuky religionistiky. Studenti tohoto ro¢niku jsou sezna-
movani s kiestanstvim, jeho proménami a pisobenim. Hlavni diiraz je poloZen na kliCové
udalosti a postavy christianizace Evropy, v€etné naseho uzemi, a to od prvnich stoleti az
po dobu reformace. Jisty posun nastal v druhé fazi (1999-2006), kdy se soucasti vyuky
stane i odkaz na vznik a pocatky islamu.

Prvni vyrazné zmény se béhem existence zkoumané organizace objevuji pii koncipova-
ni obsahu vyuky v kvarté. Pro tento ro¢nik plati, Ze se v urCitych intervalech stale hledala
odpovéd na otazku, co lze povazovat za adekvatni témata, ktera by spravné formovala
studenty v jejich dlileZitém vyvojovém obdobi. V tabulce ¢. 1. miZeme vidét diametralni
proménu v tfech urCujicich periodach. V prvni fazi (199%-1999) je struktura vyucova-
né latky v kvarté poplatné piivodnimu rozlozeni pokiténych/nepokiténych studentt.
Na pocatku devadesatych let je témér jedna tfetina studentd pokiténych. To dokonce
slouzi jako podptrny argument pfi Zadosti na MSMT o umoznéni vyuky religionistiky
v kazdém rocniku.?® Postupné ale procento pokiténych klesa, pficemZ v soucasnosti
je podil pokfténych studentl cca 5-8 %. S ohledem na deklarovanou formativni pova-
hu religionistiky coby nedilné soucasti spoleCenskovédniho bloku byl poloZen dliraz
na ,hlavni udalosti dé&jiny spasy“, tj. na udalost Velikonoc a nasledné€ na néj navazovaly
zaklady filozofické antropologie, pficemzZ pod jejimi zaklady se rozumélo: nabozZenstvi
jako vztah Clovéka k transcendentnu, ¢lovék jako duchovné-télesna bytost, lidska duse
a moZnosti poznani Boha.

Vyrazny posun nastal v druhém obdobi (1999-2006), kdy byla vypusténa jak filozo-
ficka antropologie, tak i cyklus ,Velikonoce® a diiraz byl polozen pouze na svétova nabo-
Zenstvi a na ,,zanikla“ naboZenstvi. Redefinovani tohoto pfistupu v tfeti fazi (2006-2009)
budi na prvni pohled zdani kroku zpét, kdyzZ se op€tovné obraci pozornost k Starému
zakonu. Cilem nebylo eliminovani informaci o jinych naboZenstvich mimo kiestanstvi, ale
presunuti tohoto bloku do septim. Diivodem byla ne zcela dostacujici mentalni vyspélost

2 Cerpano ze zdrojového dokumentu (I.) charakterizujiciho zaméfeni $koly, véetné profilu absolventa a definovani

vzdélavacich a vychovnych cili skoly. Stav pokiténych byl v pocatcich existence §koly pomérné snadno zjistitelny,
protoZe se jednalo o jedno z neformalnich kritérii pfijeti. Neformalni diiraz na konfesni orientaci byl kladen i pfi
piijimacich pohovorech s pedagogy, ktefi usilovali o pfijeti. Tyto informace jsou piebirany z rozhovort s lidmi,
ktefi absolvovali konkurzni pohovory na pocatku devadesatych let dvacatého stoleti. Tato praxe je dnes na této
skole nahliZena jako zcela nepfipustna. AvSak na zakladé kvalitativnich rozhovoru s jinymi ucastniky konkurzi
na cirkevni skoly v CR, se ukazuje, Ze konfesni orientace nadale ziistava uréujici soucasti neoficialnich kritérii
pro fadu cirkevnich §kol.
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studentl pro to, aby byli schopni vstfebavat informace o nekfestanskych nabozenstvich.
Naopak se ukazalo, Ze studenti septim vykazuji nadstandardni zajem o hodiny religio-
nistiky v tom ro¢niku, ktery neni postaven prakticky na zadnych informacich spojenych
s kiestanstvim.

Presun vyucované latky z kvarty do septimy byl ovlivnén i viditelnou proménou vnéj-
§ich informaci, s kterymi studenti pfichazeli a prichazeji do kontaktu. Zejména se to
tyka plizivého prosazovani medialniho obrazu nékterych nabozenstvi, zejména islamu
a celkovym vzedmutim zajmu o problematiku naboZenstvi ve svét€. Rovnéz se v diskuzi
o presunu ,,svétovych nabozenstvi“ do septimy odrazila opakujici se polemika o podobé
religionistiky v kvarté. Tato polemika ukazuje na nékolik obtiZi spojenych s timto ro¢ni-
kem. Kromé¢ vySe uvedenych se dale projevuje skute¢nost, Ze se v tomto ro¢niku jedna
o formalni dosazeni zakladniho vzdélani. PfedevS§im ale dochazi k dynamické proméné
v mentalni sféfe studentd. Toto jsou stéZejni diivody, pro¢ je obsah vyuky ,vyraznéji®
reflektovan prizmatem ,formovani ob¢ana/lidské bytosti“ nez v jinych roénicich. V téch
je pedagogicky prvek obsazen rovnéz, ale prevazuje primarné didakticky element.”

Zamérime-li se na vysSi stupen, zjiStujeme nasledujici. Pokud se mohlo zdat, ze dliraz
na kfestanstvi v hodinach religionistiky je v prvnich ¢tyfech ro¢nicich pfedimenzova-
ny, pak analyzou obsahu latky pro kvinty a sexty v prvnim a druhém obdobi zjistime,
ze se v téchto ro¢nicich jedna o ,Cistou” teologii. Vyucovana latka v sextach v letech
199*-1999 a 1999-2006 klade dliraz na kliCové véroucné principy kiestanské viry, a to
od christologickych problémi spojenych s uZivanymi tituly (Syn BozZi, Syn ¢lovéka,
Pan, Kral, Beranek Bozi, Mesias atd.) pfes troji¢ni nauku po krédo a svatosti. Zména
nastava v tieti fazi (2006-2009), kdy se struktura méni a dliraz je poloZen na historic-
ké promény kiestanstvi. Je reflektovana primarné politicko-socialni rovina s presahem
i do teologickych sport, ktera se projevuje vytvorenim tfi zakladnich denominaci, jimiz
je pravoslavi, katolicismus a protestantismus. Zaklad pro tuto zménu byl ¢asteéné po-
lozZen jiz v predchozich dvou obdobich, kdy se na danou problematiku timto zptisobem
naraZelo v septimach.

Nejradikalnéjsi zlom v strukturaci vyuky nastava ve tfeti fazi (2006-2009) v posled-
nich dvou ro¢nicich. Bylo jiz zminéno, Ze do septim byla pfesunuta ptivodné vyucovana
latka v kvartach z druhého obdobi (1999-2006) a rovnéz jsme vysvétlili i diivody. Kro-
mé poloZeni diirazu na zprostfedkovani informaci a porozuméni nabozenstvim mimo
kiestansky ramec se nedilnou soucasti stala vyuka teorii vzniku nabozenstvi. Tzn. sezna-
meni s evoluénimi a deprivaénimi teoriemi je pojimano jako ,preludium® k pfiblizeni
skutec¢nosti, Ze nabozZenstvi jsou sociokulturni jevy, které se permanentné proménuji,
vCetné moznosti zaniku.

Dovrsenim promé&ny religionistiky ve tfeti fazi (2006-2009) je nov€ strukturovany
obsah vyuky v poslednim ro¢niku. V prvni a druhé fazi je vyuka zaméfena na postoje
cirkve k dalezitym socialnim témattim, jako je: cirkev - spoleCnost, kultura, politika,
manzelstvi, homosexualita, sex, interrupce, euthanasie, dale pak je vénovana pozornost

2 Duvody uvadéné jako impulsy pro ,,Casté” promény obsahu vyuky v kvartach jsou piebirany z rozhovori s vyucu-

jicimi religionistiky.
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otazkam spojenym s moznostmi mezinaboZenského dialogu. V tietim obdobi se v okta-
vach uci déjiny religionistiky. Pod timto oznaCenim se nachazi predstaveni nejen institu-
cionalizace oboru, ale celkovy prufez dé€jinami a racionalni reflexe fenoménu nabozZenstvi
v jednotlivych déjinnych etapach. Kromé toho je soucasti i pfedstaveni nejdulezitéjSich
predstavitell oboru vCetné nastinéni moznych metodologickych pristupt ke zkoumanému
predmétu, jimz je fenomén nabozZenstvi.?

Nyni vime, co bylo predmétem vyuky v jednotlivych fazich. Jsou zde ale i dalsi otaz-
ky, na které je nutné odpovédét. V prvé rfadé, co vedlo k strukturnim zménam ve vyuce
religionistiky a za jakych okolnosti doSlo k jejich realizaci? Existuji kromé uspésSnych
pokusti o zménu obsahu religionistiky v jednotlivych ro¢nicich i jiné pokusy, které nebyly
uspésné? Ma vliv na zmény proménujici se vzd€lanostni struktura vyucujicich? V nepo-
sledni fadé je otazkou, jak funguje mechanismus schvalovani zmén?

Tab. ¢. 2: Vzdélanostni struktura vyucujicich

Rok Stupen | Pocet hodin tydné | Pocet vyucujicich Vzdélani vyucujiciho®
1994/95% N/V 2/2 3 0/ KTFV /MF UK
1995/96 N/V 2/2 3 KTF UK / KTF V | MF UK
1996/97 N/V /1 3 KTF UK / KTF V / TF JCU
1997/98 N/V 1/1 3 KTF UK / TF JCU / ETF UK
1998/99 N/V 1/1 3 KTF UK / TF JCU / ETF UK

2 Mnozstvi predavanych informaci je nutné podpofit i odbornou literaturou. V osnovach pro religionistiku jsou
na pocatku devadesatych let uvadény nasledujici tituly, které jsou definovany jako zakladni pfiruc¢ky a vhodné
ucebni texty, jejimiz tviirci jsou primarné konfesné orientovana autofi jako napi. Duka, Stampach, Kadlec atd.
(Duka, 1992; Franzen, 1991; Fuchs, 1991; Kadlec, 1993; Katechismus katolické cirkve, 1995; Musset, 1991; Ratzin-
ger, 1991 - Cerpano ze zdrojového dokumentu I.). MnoZstvi uvadénych textii odrazi jednu zasadni slabinu religi-
onistiky, a to, Ze na pocatku devadesatych let neexistovala (a doposud neexistuje) Zadna oficialné ministerstvem
skolstvi uznana ucebnice pro stfedni §koly. Kromé skutecnosti, Ze se nedostava stredoskolské ucebnice religionis-
tiky, je zde problém i s (do)vzdé€lavanim uciteld, ktefi se pokouseji religionistiku, nebo alespon néjaké informace
0 naboZenstvich zacleniovat do vyuky ZSV nebo historie, coZ jim alespon ¢asteéné umoziuje v poslednich letech
RVP. Jisty pokus o ztlumeni tohoto nedostatku se pokusila provést katedra religionistiky a filozofie Pardubické
univerzity, ktera zalozila ,Religionistické vzdélavaci centrum®, jehoz zamérem bylo vzdélavani stfedoSkolskych
pedagogickych pracovnikil véetné vytvoreni publikace, jiz by bylo mozné vyuzit jako ucebnici. Problémem je,
Ze radius vzdélavaciho centra je omezen pouze na vlastni region. Rovnéz nejsou znama relevantni data, ktera by
dolozila iispésnost ¢i netispésnost tohoto projektu. O néco podobného se v soucasnosti rovnéz pokousi Ustav
religionistiky pii FF MU, ktery je realizatorem projektu ,,Centrum pro religionistiku a multikulturni edukaci
(CERME)*“. Avsak i zde plati vy$e zminéné namitky. Jako pozitivum lze ale hodnotit skutecnost, Ze dany projekty
byly podpofeny MSMT v ramci operaéniho programu ,,Rozvoj lidskych zdroji* s cilem zkvalitnéni vzdélavani
ve §kolach a Skolskych zafizenich a podporujici rozvoj podpirnych systémil ve vzdélavani.

2 Vysvétlivky zkratek: KTF UK - Katolicka teologicka fakulta Univerzita Karlova, TF JCU - Teologicka fakulta
Jihoceska univerzita, ETF UK - Evangelicka teologicka fakulta Univerzita Karlova, KTF V - Katolicka teologicka
fakulta Univerzita Videni, PF ZCU - Pedagogicka fakulta Zapadog&eska univerzita, FF MU - Filozoficka fakulta
Masarykova univerzita, FF ZCU - Fakulta filozoficka Zapadoceska univerzita, MF UK - Matematicko-fyzikalni
fakulta Univerzita Karlova, 0 - bez vysokos§kolského vzdélani.

3 Data jsou uvadéna az od roku 1994/95. Ukazalo se jako pomérné obtizné ziskat roenky a informace o nékterych
vyucujicich plisobicich jako ucitelé religionistiky v obdobi od zaloZeni §koly do roku 1993/94. Dostupné jsou tak
jen informace od respondenti-pamétnikii. Jejich informace se ale rozchazeji, a jevi se tudiz jako nejednoznacna.
Druhy diivod, pro¢ nejsou roky piedchazejici roku 1994/95 uvadény souvisi s potfebou anonimizace.
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1999/00 N/V 11 3 KTF UK / TF JCU / ETF UK
2000/01 N/V 11 3 KTF UK / TF JCU / ETF UK
2001/02 N/V 11 3 KTF UK / TF JCU / ETF UK
2002/03 N/V 11 2 TFJCU / ETF UK

2003/04 N/V 11 2 KTF UK / TF JCU

2004/05 N/V 11 5 (2) KTF UK / TF JCU / FF MU / PF ZCU
2005/06 N/V 11 3 KTF UK / TF JCU / FF MU
2006/07 N/V 11 3 KTF UK / TF JCU / FF MU
2007/08 N/V 11 4 (2) KTF UK / TFJCU / ETF UK
2008/09 N/V 11 4 (2) KTF UK / TFJCU / ETF UK
2009/10 N/V 11 3 KTF UK /TF JCU / FF ZCU

Na zaklad€ ziskanych dat vime, Ze za dobu existence zkoumané Skoly vyucovalo
religionistiku celkem osmnact lidi, pficemz ¢trnact z nich vystudovalo religionostiku
na teologickych fakultach. Pét, z celkového poctu osmnacti, ptisobilo jako kmenovi za-
meéstnanci, ostatni plsobili jako ,externisté®.

Podoba vyuky a pfipadné zmény jsou vysledkem procesu, ktery ma ¢tyfi kroky. Tzv.
Katecheticka sekce, jejimiz Cleny jsou vZdy vyucujici religionistiky, feditel Skoly a za-
stupce zfizovatele, reaguje na pripadné podnéty téch vyucujicich, ktefi usiluji o proménu
vyuky religionistiky. Pokusy o drobné, ale i konstitutivni zmény vychazely z fad vyucu-
jicich opakované. Aby proces schvaleni zmén mohl pokracovat, musel pfipadny pied-
kladatel presvédcit vétSinu Clenti katechetické sekce, primarné ale zastupce zfizovatele
a feditele, o dulezitosti takového kroku. V momenté, kdy katecheticka sekce schvalila
zmeény a pfipravila podklady zdivodnujici potfebu rekonfigurace vyuky religionistiky,
nastal krok druhy. Tim bylo podstoupeni navrhovanych zmén samotnému zfizovateli.
Pokud ten predkladany dokument schvalil, byl dany dokument pfedan Skolské radé€ (treti
krok). V pripadé schvaleni, Skolska rada informovala zfizovatele - ¢tvrty krok - a v tomto
okamziku nic nebranilo tomu, aby zfizovatel zaslal schvalujici dopis fediteli Skoly. Jako
zlomovy okamzik se ukazuji prvni dva kroky. Pokud se béhem nich nepodafilo prosadit
navrh zmén, zlistal obsah vyuky religionistiky nezménén.

4. Ztizovatel 3. Skolské rada

1. Katecheticka @ 2. Ziizovatel
sekce

Schéma ¢. 1: Struktura rozhodovani o podobé€ religionistiky
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Ukazuje se, Ze kliCové zmé&ny, které se projevily ve struktufe vyuky religionistiky,
jez se odehraly v letech 1999-2000 a 2005-2006, jsou vazany na konkrétni vyucuji-
ci, kterym se podarilo presvédcit o nutnosti zmény. Navrhované modifikace byly vZdy
podminény nahledem vyucujiciho, jak on chapal pojeti religionistiky. Rozhodujici vliv
meéla znalostni struktura a forma chapani religionistiky, ktera byla primarné utvarena
studiem, které doty¢ény absolvoval. Na strané druhé stala ocekavani zfizovatele, pro néz
je ale charakteristické, Ze nemaji striktni, ba ani pfesnou podobu.’' Dialekticky vztah
mezi zfizovatelem a §kolou umoziuje uspokojit na jedné strané navrhy na zménu ve vy-
uce religionistiky vznasené Skolou, na stran€ druhé zamezit jejich schvaleni v pripadé
nesouhladu ze strany zfizovatele.’?

Proména osnov byla vidy podmin€na rozloZenim sil v katechetické sekci. Nutnou
podminkou pro provedeni uspé$né zmény bylo angazovani se pro danou véc zastupcem
zfizovatele, ktery dozoruje danou cirkevni §kolu. Na tomto post€ se za dobu existence
subjektu vystfidalo jiz pfes Sest osob. Ukazuje se, Ze se v pfipadé realizovanych zmén
vZdy jednalo o shodu okolnosti, kdy musely byt spInény dvé podminky zaroven. Tj. viile
ke zméné ze strany konkrétnich vyucujicich a ziskany souhlas zastupce zfizovatele, ktery
byl pfipadnym zménam naklonén a podpofil je. A to nejen u ostatnich kolegli v kateche-
tické sekci, ale pfedev§im u zfizovatele. Jestlize jedna z podminek nebyla splnéna, proces
zmény nenastal, coz se béhem existence skoly stalo nékolikrat.>

S ohledem na fakt, Ze vétSinova predstava vyucujicich o podobé religionistiky byla
formovana na teologickych fakultach, zda se pochopitelné, Ze religionistika na dané stred-
ni §kole je poplatna této formé vzdélani. Nejradikaln€jsi zména z let 2005-2006 se jevi
proto jako vyjimecna a v podstaté nahodila. Nakolik zlistane tato podoba zachovana, neni
zfejmé, ale o budouci podobé vyuky religionistiky nepochybné rozhodnou dva faktory.
V prvé radg¢, jak se projevi dopad RVP a jaky typ vzdélani si pfinesou pripadni vyucu-
jici religionistiky. V neposledni fadé, jaka bude symbidza mezi vyu€ujicimi, zastupcem
zfizovatele a vedenim Skoly v pfipad¢€ viile a potfeby opét ménit podobu religionistiky.

Miizeme konstatovat, Ze na zkoumané §kole je obsah religionistiky formovan na uze-
mi ,nejednoznacnosti“. Krome¢ toho cirkev ani stat nevytvari jednozna¢né srozumitelné
pozadavky na podobu religionistiky. Ani jeden z téchto subjektii nedefinoval - byt v na-

3' Tzn. pfi vyzkumu se ukazalo, Ze neexistuje zadny dokument, ¢i alespon ustné explicitné formulovany pozadavek
od zfizovatele, co ma byt obsahem vyuky. Pokud na toto téma probé&hly néjaké diskuse pak se pohybuji v troj-
uhelniku zfizovatel - feditel - zastupce zfizovatele a tyto rozpravy jsou kontigentniho charakteru, podl¢hajiciho
podminkam, jez generuje aktualni situace.

32 Syym zpiisobem je tato ,obava“ paradoxni, jelikoz hledame-li néjaké stanovisko CBK k cirkevnimu kolstvi, na-
lezneme pouze obecna prohlaseni. Srov. http://skolstvi.cirkev.cz/Dokumenty [5. 5. 2010]. V téchto dokumentech
nelze dohledat zadné stanovisko k podob¢ religionistiky na cirkevnich §kolach.

3V pfipadech, kdy zastupce zfizovatele nesouhlasil s navrhovanymi zménami se musel vyucujici bud podfidit,
nebo se mohl pokusit revoltovat. V takovém pfipadé ale bylo vZdy jen otazkou Casu, kdy bude ze Skoly odejit.
Takovych pfipadi je v historii zkoumané $koly nékolik. Revolty, které na zkoumané §kole probéhly a byly ne-
uspésné, nebyly nutné spojeny striktné jen se spory o podobu religionistiky, ale byly soucasti komplexné&jsich
spord, které se tykaly polemiky o celkovou formu a podobu vyuky - jako je spor o: preferenci nékterych predméta,
prerozdéleni hodinové dotace ve prospéch/neprospéch konkrétnich predméti, personalni politiku.
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rysech, co by mélo byt obsahem religionistiky.** Hledame-li nyni odpovéd na otazky,
jak se k vyu€ovani religionistiky stavi samotni rodice, je i zde odpovéd pomérné jedno-
znacna. V naprosté vét§iné je urcujicim kritériem, podle kterého se rodice pfi vybéru
skoly rozhoduji, nikoli obsah religionistiky, ale uspéSnost absolventii Skoly v pfijimacim
fizeni na vysoké skoly. S ohledem na velmi dobré vysledky v isp&Snosti prijeti absolventa
na vysokou §kolu v CR* je vyuka religionistiky chapana bud jako ,dan zfizovateli“, nebo
nechava rodi¢e pomé&rné neteCnymi, a to i ke zménam, které ve vyuce religionistiky pro-
béhly.*¢ Pfesto, nebo pravé proto je ,,nazev religionistika pouzivan (...), pfevazné skolami
v Cechach, a to ucelové - na zakladé obav pied postoji rodicovské vefejnosti v ateistickém
Ci spiSe nabozensky lhostejném prostfedi“,*’ zatimco na moravskych cirkevnich Skolach
je vyucovana nabozenska vychova.

Zavér

V piredlozeném textu jsem vySel z nasledujicich pfedpokladi: a) naboZenstvi opétov-
né vyznamné ovliviiuje vefejny prostor, b) demograficky vyvoj Ceské republiky sméfuje
k tomu, Ze se proméni populaéni struktura, tj. chee-li Ceska republika zachovat pfijatel-
nou miru prosperity, nejspi§ bude muset usilovat o intenzivné&jsi priliv migrantt, c) s je-
jich prichodem pravdépodobné vzroste vliv nabozZenstvi, d) na danou situaci je nutné se
pripravit systematickym a ploSnym vzdélavanim populace, e) instituce/organizace, ktera
bude dlouhodobé utvaret diskurz formujici znalost a vypovédi o nabozenstvich, uréi
do budoucna podobu a ,,vysledek® interakci mezi ,starousedliky® a pfibyvS§imi migranty.
Otazkou je, zda stat dany diskurz skute¢né kontroluje?

Na zakladé téchto predpokladd probéhl empiricky vyzkum. Plo§né vzdélavani, ktera
ma formovat mySleni jedince na cely Zivot, s ohledem na mentalni vyspélost mladého

3 Muze to byt proto, Ze se nejedna o prioritni cirkevni téma a zaroven je tak poskytnut prostor pro ,seberegulacni*

procesy definovani predmétu a obsahu vyuky v hodinach religionistiky, coz je poplatné odliSné mife religiozity
v jednotlivych krajich. Ani stat nepfispiva k projasnéni problému. Nejen proto, Ze religionistiku nedefinuje
jako nedilnou souéast napf. zakladi spoledenskych véd, ale dokladem budiz napf. piisobeni inspekce MSMT
na zkoumané cirkevni skole. Pfi navitévé inspekce MSMT se inspektofi v hodinach religionistiky zajimali vzdy
pouze o formalni stranku véci. Tzn., zda vyucujici spravné zapisuje do tfidnice, odpovida-li pocet hodin a zda
je formalni konzistentnost mezi deklarovanymi osnovami a vyuc¢ovanou latkou. K obsahu vyuky se jednotlivi
inspektofi nikdy nevyjadfovali, a to ani v zapisech z provedené kontroly. V neformalnich rozpravach vidy
priznavali, Ze problematice nejen nerozumi, ale Ze zcela netusi, co maji nebo nemaji kontrolovat. Tzn. pokud
existovala konzistence mezi osnovami a formalné€ vedenymi zapisy v tfidnicich, byla vyuka religionistiky shledana
jako spravné vedena.

Uspésnost absolventti zkoumané koly je pii pfijimacim fizeni na VS cca 93 %. Dalsim dokladem vnimani zkou-
mané §koly vefejnosti jako uspésné a zarucujici kvalitni vzdélani, je pocet pfihlasek adresovanych ze zakladnich
§kol. Jejich pocet fadi zkoumanou §kolu mezi tfi nejvyhledavangéjsi organizace ekvivalentniho typu ve zkoumaném
regionu.

V piipadé zkoumané Skoly existuji sice doloZitelné stiznosti adresované zfizovateli kritizujici nedostatecnou
kiestanskou ortodoxnost pii vyuce religionistiky, ale ty jsou vyjimeéné a marginalniho charakteru. Stiznosti
na naopak pfiliSnou (at uz domnélou nebo skuteénou) ortodoxnost ze strany rodict nelze doloZit.

37 Citace z rozhovoru provedeného 6. 2. 2009.
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jedince, zajistuji stfedni Skoly. Pozornost byla zaméfena na religionistiku, coby v dané
chvili ,nejucelenéjsi“ formu ,neutralniho® diskurzu vypovidajicim o nabozenstvich. Pod-
minkou bylo, aby na pripadné stfedni §kole byla vyu€ovana religionistika systematicky
a déle nez jen béhem jednoho ¢i dvou let. Na zakladé takto definovanych vychozich
podminek byla hledana §kola, ktera takové podminky spliiuje. Ukazalo se, ze v Ceské
republice existuje jedna jedina. DalSim krokem bylo provést analyzu, jakou ma podobu
vyuka religionistiky na zkoumané §kole.

Vysledkem je zjisténi, Ze v pfipad€ zkoumaného objektu oznaceni vyucovaného pied-
métu terminem ,religionistika“ je rozporuplné, respektive, ze predmét religionistika
v sob€ slucuje dvé mySlenkové pozice. Na jedné strané §kola usiluje o zprostfedkovani
znalosti mimokfestanskych nabozenstvi, véetné nastoleni reflexivniho pfistup k vlastni
nabozenské tradici, jimz je kfestanstvi. Paralelné s tim, a zde se jedna o pfevaZujici ten-
denci, predmét religionistika funguje i jako ,,mimikry“ umoznujici vyuku ¢isté teologické
problematiky, v daném pfipadé kfestanstvi se silné profilovanou katolickou orientaci.*®
Zjisténi o zaménovani teologie a religionistiky by se mohlo jevit jako predpokladatelné,
s ohledem na zfizovatele Skolské organizace. PoloZme si netrivialni otazku: Pro¢ se po-
tom dany predmét nejmenuje naboZenska vychova? Je tomu tak proto, Ze religionistika
studenttim ¢i rodi¢im zni méné ,,provokativné® nez nabozenska vychova a jedna se tak
jen o pokus, jak predejit konfliktiim nebo je to cilené zaménovani termint?

Rovnéz mizeme predpokladat namitku, Ze je oCekavatelné (a snad i obhajitelné),
pokud cirkev coby zfizovatel stfedni Skoly vyuziva ,religionistiku“ do urcité miry jako
soucast preevangelizace, pfipadné jako ekvivalentni formu oznaceni pro nabozenskou
etiku ¢i nabozenskou vychovu. I zde je nutné vznést protiargument. Od humanitnich véd
obecné je vyZzadovana odborna neutralita. AvSak tento pozadavek je obtizné realizovatel-
ny v akademickém svét€, natoz v stfedoSkolském prostiedi. Je naivni, pokud vyZadujeme
,bezmeznou“ neutralitu od pfedmétli jako jsou ZSV, historie nebo pravé religionistika.
Cilem humanitnich oborii na stfednich Skolach je ucinit z zak plnohodnotné ob¢any
své zemé. JeSté jinak feCeno, chceme-li napf. aby byli studenti vedeni k demokratickym
principtim, nestaci je naucit, co je demokracie, jaké jsou jeji zasady atd. ale je nutné je
naucit ,,Zit demokracii®. Je-li jednim z proklamovanych principli soucasné spole¢nosti
naboZenska svoboda a nevméSovani naboZenstvi do verejnych politik, pak je otazkou,
proc se stat o tuto problematiku nezajima, nevyZzaduje ji a nezaclenuje ji jako nedilnou
soucast stredoskolské vyuky?*’

Aby nedoslo k omylu. Rozhodn€ nevolam po odstranéni cirkvi z prostoru vzdélava-
ni, jejich zastoupeni naopak nahliZim jako velmi vyznamné a neodmyslitelnou soucast
pro zachovani plurality pfistupt a vykladu svéta. Pouze kladu otazku, pro¢ véci nejsou

Tato skutecnost se stala napf. predmétem sportl na konci devadesatych let minulého stoleti, kdy v té dob€ na
zkoumané §kole ptisobil jako kmenovy zaméstnanc vyucujici, ktery své vzdélani ziskal na ETF UK. V ro¢nicich,
v kterych se de facto nevyucovala religionistika, ale ,Cista teologie“ (viz tabulka ¢. 1) proto vznikaly konfliktni
situace mezi jeho podanim probirané latky a tehdejSim zastupcem zfizovatele.

Jsem si védom, Ze situace neni tak jednoducha, jelikoz zfizovatelem stfednich skol neni jen stat, ale i kraje, obce
Ci cirkve. Tudiz, Ze stat je ,limitovan® ve vykonu kontroly konkrétnich subjekti.
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nazyvany pravymi jmény. Pojmova nejasnost, nepfesnost a indiferentnost je totiz to, co
otevira cestu k moznym manipulacim. Rovnéz Ize poukazat na jistou nedostatecnost
s tolik oCekavanymi a alespon ministerstvem Skolstvi preferovanymi ramcovymi vzdéla-
vacimi programy. Pokus o pfekonani zabéhnutych schematickych ¢lenéni mezi predméty
je nepochybné velmi rozumnym a nadéjnym krokem. Vytvareni prostoru pro zaclenovani
napf. naboZenskych témat do tématickych celkl vzbuzuje nadé€je na komplexnéjsi pii-
pravu studenta. Obtiz spatfuji v tom, Ze aby tématické celky mohly byt funkéni, pfedpo-
klada to nejen solidni kooperaci a spolupraci vice vyucujicich (pfedpokladejme pro tuto
chvili, Ze tomu tak bude), ale i mnohondsobné vétsi vS§eobecnou vzd€lanost vyucujicich.
Splnuje takovou podminku absolvent (humanitni) vysoké skoly, na které studuje jeden
maximalné dva obory?

Jsem si rovnéz védom, Ze nelze automaticky predpokladat, Ze pokud by stat prosadil
systematickou vyuku religionistiky do kurikula stfednich $§kol, Ze by se prosadilo lepsi
humanitni vzd€lani a zvysila spoleCenska tolerantnost studenta pro Zivot v pluralitni
spole¢nosti. Narazime zde nejen na problém s neznalosti kone¢ného efektu u adresata,
tj. Zaku, ale i na skute¢nost, zZe jednotlivi vyucujici mohou - v sou¢asném systému moti-
vaci, nizkého spolecenského postaveni, nedostatecna efektivni kontroly vyuky ze strany
laického statu - celkem uspéSné€ bojkotovat sebelepsi zaméry.

Rovnéz je zde klasicky problém, kterym je jiZ osvicencim znamy paradox ucite-
le. JestliZe by se na jedné strané mohlo zdat, Ze v textu polemizuji se skute¢nosti, Ze
na zkoumané stfedni §kole primarné pfevazuji ucitelé religionistiky se vzd€lanim ziska-
nym na teologickych fakultach, potom by méla byt poloZena otdzka i obracené. V jakych
podminkach se formovali religionisté z neteologickych fakult v dobé ,,emigrace religio-
nistiky®, ktefi formuji religionisty na neteologickych fakultach?

Neodvazuji se tvrdit, Ze znam feSeni nastolenych otazek a problémi. Nepochybné
Ize namitnout, Ze rozprava na toto téma jiz probihala v devadesatych letech a ¢aste¢né
se vraci i v soucasnosti (Vaclavik 2006, 142-155). Neminim ani umé&le vyvolavat spor
mezi religionistikou vyucovanou na teologickych a neteologickych fakultach, obzvlast
kdyZ neexistuje empiricka studie, ktera by detailné porovnavala jednotliva pracovisté,
byt intuitivné 1ze oCekavat vyznamné rozdily. Zamérem predkladaného textu je pribliZit
podobu vyucované religionistiky na stfedni Skole a iniciovat pfipadné dalSi empirické
studie na toto téma.
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SUMMARY

In the submitted, the autor presents a case study arising from a church secondary
school examining the problem of the study of religion at secondary schools. The analy-
sis shapes three questions: 1. What was/is the structure of education of study of religion
in a particular secondary school? 2. What factors were influencing the structure of edu-
cation during its creation? 3. What do the founders, parents and students think about
the strucutre of education of study of religion in a specific church secondary school?
The metodology approach aplied during the research was etnographical. The author
concluded the research of the study of religion in the church secondary school with
stating several problems arising from the absence of any rules in the study of religion
at secondary schools. The substance of this problem lies in the fact that the study of
religion is institutionalized at universities but does not exist in any institutionalized form
for secondary schools. If there is the study of religion taught on secondary schools then
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only as a selective seminar without clear rules. When the study of religion is taught in
church secondary school then there exists a suspicion that study of religion services as
a veil for pre-evangelization.
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Case study, secondary school, study of religion.
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Etablovani muslimu ve vefejném prostoru -
kontexty deprivatizace nabozenstvi

Daniel Topinka

1 Uvod

Nasledujici text se zabyvd etablovanim muslimii na verejnosti, které je soucasti §irS§iho
procesu deprivatizace ndboZenstvi a jeho ustavovani ve vefejném prostoru. Etablovani
se na vefejnosti ma jeden spoleny aspekt - socialni aktéfi odmitaji zbavit naboZenstvi
vefejného charakteru a vlivu, coZ mize vést k mnoha konfliktim pfi kolonizaci vefej-
nych prostor (Rex 1994). Pfedni analytici situace postaveni muslimid v Evropé Brigitte
Maréchal, Stephano Allievi, Felice Dassetto a Jgrgen Nielsen ve své knize Muslims in
the Enlarged Europe (2003) dokladaji mnozstvi pfikladil, kdy se prosazuji silné formy
institucionalizace islamu v riznych podobach jako napriklad ve formé budovani mesit,
zakladani islamskych organizaci, otevirani nabozenskych §kol a etablovani naboZenskych
autorit a dalSich zjevnych podob religiozné-kolektivnich identifikaci.

Cilem tohoto textu je sledovat podobné vybrané pokusy o etablovdni islimu na verej-
nosti v rovin€ védéni socialnich aktérq, tj. zkuSenosti s deprivatizaci nabozenstvi v Ceské
spole¢nosti a nasledn€ posoudit, zda-li je proces deprivatizace primdrné vysledkem mi-
sijniho usili muslimii, ktefi chtéji prosadit ve vefejném prostoru nabozenstvi jako alter-
nativni socialné-politicky projekt. Predstavime dva klicové momenty etablovani se muslimt
ve vefejném prostoru ,,Ceské“ spolenosti: vystavbu meSit a Zadost o pfiznani opravnéni
k vykonu zvlastnich prav. Vzhledem k naSemu tématu se vénujeme predev§im musli-
mim-imigrantim prvni generace s vazbou na komunitu, Ktefi se s ,komunitou® identifiko-
vali, aktivné participuji na jeji ¢innosti, patfi k praktikujicim muslimim a k vice ¢i méné
angazovanym Clenim muslimskych organizaci. Charakterizuje je univerzalisticky nahled
na islam a usili Sifit islam a dbat na vhodnou formu jeho reprezentace na vefejnosti.

V tivodu musime zdiiraznit, Ze zkoumani vyznamu nabozZenstvi je pfi studiu integrace
migrujicich do spole¢nosti pro badatele stale velkou vyzvou. Pravé pfi zkoumani procest
integrace ,,druhych® se ukazuje, jak vyznamné jsou religiozni aspekty pfi zaclenovani
do spolecnosti: prezentace alternativnich socialné-politickych naboZenskych projekti,
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utvareni kolektivnich naboZenskych identit, rliiznorodost zplisobli a mechanismi integro-
vani socialnich aktéri, zité podoby naboZenstvi, ortopraxe, nabozenska pluralita pfijima-
jicich spolec¢nosti, sekularni charakter instituci spolecnosti, zvyznamnéni nabozenskych
hranic, religiézni mobilizace, akulturace nabozenstvi, univerzalizace naboZenskych iden-
tifikaci, to vSe vstupuje do procesu integrace a zasadné ho ovliviiuje. Pro konceptualizaci
integrace je velmi dtleZité nenechat splynout imigraci, etnicitu a nabozZenstvi, které v mno-
ha socialné-védnich konceptech nereflektované splyvaji. NaboZenstvi je soucasti procesu
migrovani a nasledné jeho vyznam roste pfi zaclenovani se migrujicich do spole¢nosti.
Dosavadni teoretické pfistupy, aZ na nékolik vyjimek (Brettel, Hollifield, 2000, Morawska,
2003, Leonard, Stepick, Vasques, Holdaway, 2006) kladou diraz na monokauzalni pfi-
stupy ve studiu migrace. Vysledkem jsou na jedné strané ekonomizujici teorie, na druhé
strané teorie typu individualnich racionalnich rozhodnuti migrujicich, odtélesnénych
bytosti ,,bez viry“. Migra¢ni vzorce a procesy jsou vSak komplexnéjsi (Portes, DeWind,
2007), vedle studia socialnich aktért a jejich motivaci se do popiedi zdjmu v soucasnosti
dostava vazba na kontext. Mezihra kontextll, v ramci nichZ se formuji jednani a strategie
socialnich aktérli, poukazuje na nezbytnost v jejich rdimci zkoumat vyznam religiozity
a to v mezich tzv. kritického pristupu, ktery klade dliraz na mizeni stabilnich struktur
(Portes, 1997). Mezi novymi tématy jako transnacionalizace religioznich praktik, mezi-
generacni promény, vztah genderu a religiozity, redefinovani naboZenskych organizaci se
objevuje i role naboZenstvi ve vefejném prostoru. Religiozita se ukazuje jako vyznamna
analytickd kategorie pro studium migracnich a integra¢nich procest, jejiZ vyznam roste
v souvislosti s intenzitou kulturnich vymén, interakci a vyjednavani podob individualnich
a kolektivnich identit - zejména pii zaClenovani se migrujicich do spole¢nosti a vysled-
nych podob integrace.!

2 Deprivatizace nabozenstvi

Jak jsme jiZ v uvodu naznacili, konceptualizace integrace se religiozitou v minulosti
prili§ nezaobiraly. Vysvétleni spoCiva v tom, Ze interpretaéni strategie modernity s nabo-
Zenstvim v ramci vize moderni spoleCnosti uz prili§ nepocitaly. Diferenciace socialniho
systému ucinila z nabozZenstvi vydéleny samostatny subsystém, prevazné€ ho vsak klasifi-
kovala jako pfekonany Ci pfekonavany primordidlni dozvuk tradiéni spole¢nosti. Talcott
Parsons religiozité odebral integrativni spoleCenskou ulohu a v ramci své interpretacni
strategie ji nechal vyté€snit metodologickym nacionalismem. Spole¢né s etnicitou a teri-
torialitou se nabozZenstvi v jeho konceptu integrace proménilo v partikularni ideologii se
silnymi dezintegracnimi rysy (Parsons, 1971). Modernizacni proces z naboZenstvi u€inil
relikt tradi¢ni spole¢nosti, systémové teorie spolecnosti subsystém naboZenstvi pone-

!V pfipadé muslimi miize byt vysledki integrace povicero. F. Dassetto a J. Nielsen (2003) pfedkladaji k diskusi
celkem Ctyfi typy modell integrace muslimi v Evropé: de-islamizace (islam pouhou soucasti kulturnich identit),
asimilace (privatizace ¢i spiritualizace naboZenstvi), kosmopolitné-autonomni integrace (evropsky islamsky
diskurz se symbolickymi a kulturnimi vazbami na islam) nebo protestu (islam jako vyraz socialniho vzdoru).
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chavaly skomirat vedle dynamicky se diferencujici ekonomiky, politiky a vé€dy. Rovnéz
Peter L. Berger spojuje proces sekularizace s vyvojem modernizace a se zapadnim typem
spolecnosti (Berger, 1997). Postup modernizace Sel ruku v ruce s upadkem naboZenskych
zvykl a viry obecné, tak alespon znél jeden z predpokladi modernity. Thomas O’Dea se-
kularizaci oznacil za proces desakralizace postojii k lidem a vécem, racionalizace mySleni,
ktera se projevuje preferovanim kognitivniho pfistupu ¢aste¢né oprosténého od emoci
a uzivanim logického zplisobu mysleni. NaboZenstvi se omezuje stale vice na soukromou
sféru a sekularni pohled za¢ina na vefejnosti dominovat (O’Dea, 1966). Sekularizace
méla vyustit v privatizaci naboZenstvi ¢i dokonce k jeho zaniku. V novém socialnim fadu
se s nabozenstvim pocitalo jen jako s nutnym reziduem, pretrvavajicim v modernizaci
méné zasaZenych segmentech spoleCnosti. Proces odkouzleni svéta, jak o ném psal Max
Weber a dalsi sociologové, vSak ¢ekal s pfelomem stoleti prekvapivy zvrat. Sekularizaéni
ocCekavani se naplnilo jen ¢astecné - naboZenstvi se nevytratilo, ani se nestalo vysostné
privatni zaleZitosti, sekularni systémy se vsak oddélily od vlivu nabozZenskych instituci.
Na prahu nového tisicileti ndbozenstvi nezanika, ani neskomira v privatizované podobg,
ale obrozuje se a ziskava na vlivu. Vraci se do vefejného prostoru, deprivatizuje se a ptisobi
na sféru ekonomiky, politiky a socialna (desekularizace).

Teorie sekularizace pfiSla s riznymi vykladovymi strategiemi ohledné tilohy nabo-
zenstvi ve spoleCnosti. Jedna z té€chto interpretaci pocitala s tim, Ze naboZenstvi opusti
vefejnou sféru ve prospéch racionalizace svéta, jak tvrdil Thomas O’Dea (O’Dea, 1966).
Pravé tato interpretace privatizace je vzhledem k integraci muslimi dilezita. Vedle Tho-
mase O’Dey se privatizaci nabozenstvi vénoval i Thomas Luckmann (1996, 1999). Jiz
v dobé vrcholu sekularizac¢nich teorii existovaly znamky toho, Ze naboZenstvi nespéje
ke svému konci, ale transformuje se do méné viditelné socialni formy, ktera nahradi dfivéj-
§i institucionaln€ specializované formy naboZenstvi. Thomas Luckmann v privatizované
formé€ naboZenstvi spatfuje vyraz individualizace, ktery zptsobil de-institucionalizaci
naboZenstvi a ukotvil ho v individualnim Zivot€ individui, v némzZ naboZenstvi nabyvalo
skrze brikolaz a synkreze nové vyznamy.® NabozZenstvi dale puisobi, ale jiz v soukromé
roviné. Institucionalizované formy sice nemizi, ale zfeteln€ slabnou. Socidlni aktér si
mize diky své nevazanosti (individualizace) svobodnéji vybirat z nabidky posvatnych
univerz, ktera je znacné€ heterogenni (pluralismus). Proces individualizace umozZnuje
socialni konstruovani transcedence, které jiZ neprovazi silné formy institucionalizace.
V Siroké Skale nabidky se objevuji i fundamentalistické reakce na modernitu, které se
obraceji k tradicnim modeliim celistvosti, konkuren¢ni privatizovany synkretismus ma
podle Thomase Luckmanna ale vétSi Sance na uspéch. Fundamentalismus prameni ze
simmelovské ambivalentnosti procesu individualizace, reaguje na dezorientaci Zivota

2 Thomas Luckmann (1999, s. 253) uvadi, Ze sekularizace spiSe nez zanik nabozenstvi znamenala jeho metamor-

fozu.

Proces privatizace naboZenstvi provazi pokles vlivu institucionalnich forem na privatni sféru, nizka regulace
skupinovych vztaht, otevieni se nabozenského trhu, riizné podoby adaptace stale piisobicich monopolnich
forem religiozity a objeveni se novych nabozenstvi zaméfenych na vnitini rozvoj a kultuvaci. Privatizace tedy
znamena predevsim veétsi heterogenitu, privatizovany synkretismus a absenci dogmat a disciplinujicich aparati
(Luckmann, 1999).
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v podminkach moderni spole¢nosti a vymezuje se vli¢i amoralnim sféram socialniho
Zivota a odcizeni (Luckmann, 1999).

V pfipad€ muslimi Zijicich v zapadni Evropé¢, i dalSich religioznich kolektivit, se pro-
sazuji i opacéné tendence, neZ o kterych se zmifuje interpretacni strategie privatizace na-
boZenstvi a které spiSe znamenaji deprivatizaci naboZenstvi. U ndmi sledovanych muslimu
se deprivatizace projevuje odmitnutim zbaveni nabozenstvi verejného charakteru a vlivu,
coz vyvolava konflikty (Rex, 1994), stejn€ tak se prosazuji silné formy institucionalizace
(budovani mesit, islamskych organizaci, naboZenskych §kol) a zjevné religiozné-kolektivni
identifikace (Maréchal, Allievi et al., 2003).

Tyto procesy se datuji od 80. let dvacatého stoleti, kdy roste socidlni vyznam nabo-
Zenstvi, coz se tyka i samotnych zapadnich modernizovanych zemi. NabozZenstvi inter-
penetruje do ekonomiky, politiky a védy a nové se etabluje ve vefejném a politickém
diskurzu.* Namisto ztraty socialniho vyznamu se nabozenstvi vefejné zvyznamiuje.
Dochazi k deprivatizaci nabozZenstvi, které se emancipuje z inferiorni pozice, kterou ji
pripsaly sekularizac¢ni teorie. Parsonsovu depolitizaci nyni nahrazuje politizace nabo-
Zenstvi. Deprivatizaci od osmdesatych let prosla vyznamna naboZenstvi a mezi nimi
i islam. Podle Josého Casanovy vstup nabozZenstvi do verejného diskurzu provazi zamér
branit tradi¢ni Zivotni svét pfed intervencemi statu a trhu, upozornéni na odpoutani se
diferencovanych subsystému od jednoticich moralnich norem nebo vymezeni se skrze
apel na univerzalni dobro ¢i spravedlnost vii¢i individualistickym liberalnim hodnotam
(Luzny, 1999, s. 112-113). Novy ndbozZensky diskurz se utvafi na zdkladé odmitani pro-
jektu modernizace, pfiCemz se usiluje na misto svétskych hodnot a cili dosadit hodnoty
posvatnosti - napf. islamizovat modernost, jak uvadi Gilles Kepel (1996). Formuje se
nabozensky diskurz, ktery chce navratit posvatny zaklad spoleénosti, touzi po zméné:
.Nejde uz o modernizaci islamu, ale o ,islamizaci modernosti‘.“ (Kepel, 1996, s. 9.) Isla-
mismus hlasa navrat k ptivodnimu usporadani muslimského spolecenstvi s dlirazem na
odmitnuti materialistickych a individualistickych hodnot moderny. Deprivatizace na-
bozenstvi neznamena pouze prolomeni bran do vefejného prostoru ¢i spolecenskych
subsystémil, ale také novou socialni a moralni rehabilitaci laické spole¢nosti.

José Casanova i Gilles Kepel oziveni vefejné role nabozenstvi zasazuji do globalniho
ramce, ktery svou diskvalifikaci modernity umoznuje autonomnimu nabozenstvi zasa-
hovat do politiky. Podle Gillese Kepela (1996) se nabozZenstvi vyslovuje k organizaci
spolec¢nosti a vyzyva k opusténi svétskych zakladli. Na politickou scénu vstupuje reislami-
zace zdola, jejimz cilem je proménit lidstvo v ummu - obec véficich. Nabozenska obroda
nezasahuje pouze islam, ale i judaismus a kfestanstvi, vymezuje se vii¢i sekularnimu
statu a laické spolecnosti. NabozZenska identita reaguje na krizi modernosti a privodni
anomii, chce pfebudovat svét na zaklad€ ndbozenského projektu. Nositeli obnovy jsou

4 Oddéleni vefejné a soukromé sféry probéhlo podle Klause Edera (2006) ve dvou vinach. Umoznil ho pokles
vyznamu sjednocujiciho symbolického pole religiozity, na které navazalo odtrZeni sféry politiky a ekonomiky.
Verejna sféra se stala politickym ramcem socialnich vazeb. V islamu je vefejna sféra predstavena jako pole na-
bozenské praxe, skrze néZ aktér participuje na celku. Politicka moc je integrovana do vefejné sféry a vychazi
z naboZenského prava. Islamské pravo propojuje politickou moc s naboZenskou komunitou (Eder, 2006, s. 608).
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paradoxné ti, kterym se dostalo moderniho vzdé€lani. Umi skloubit oddanost k vife s vyu-
zitim vysledkt védy a techniky a obraci se k posvatnym textim jako k pramenu inspirace
Pravdy. Vlna islamského radikalismu se kryje s dospivanim generace, ktera se narodila
po ziskani nezavislosti islamskych zemi.

John Rex (1994) upozornil na vyznam religiozity v muslimskych imigrantskych ko-
munitach, zejména pak ovlivnéni procesu integrace, kdy je odmitana privatizace islamu
a soucasné€ dochazi ke kolizim s hodnotami sekularizovanych liberalnich spole¢nosti.
Také José Casanova (2006), ktery se zabyva naboZenstvim ve vefejné sféfe a vyznamem
evropské sekularni identity, obhajuje tezi, Ze integraci imigranti-muslimt ovlivauje de-
finice role nabozenstvi ve vefejné sféfe. Problematictéjsi je podle autora v tomto sméru
Evropa neZ Spojené staty. Prispivaji k tomu dva momenty. Drtiva vétSina muslimil v za-
padni Evrop€ jsou pfistéhovalci a naboZenstvi a skupinové naboZenské identity hraji
ve vefejném Zivot€ a pfi organizaci spolecnosti odliSnou roli. Zapadoevropské spolecnosti
jsou ovlivnény sekularizaci, byt nestejnomérnou.’ Prosazované sekularistické sebepojeti
zpusobilo, Ze se sekularizace promé&nila ve znameni doby (pokrok) a stala se sebena-
pliujicim proroctvim (Casanova, 2006). Sekularni identita proménuje nabozZenstvi v pro-
blém a prispiva k dichotomii islamu a liberalniho sekularniho Zapadu. Praktikovani
nabozenstvi, pokud se odehrava v soukromi, je respektovano a ustavné chranéno jako
individualni lidské pravo. Islam v tomto sméru ziskal znacku pfist€hovaleckého a ne-
evropského nabozenstvi, které se projevuje vefejné a kolektivné. Odhaluji se tak meze
sekularni tolerance, obzvlasté v pfipadech, které si vyslouZily politické vyznamy a tykaly
se nabozZenskych symbolt (,,Satkova aféra“). José Casanova (2005) se nedomniva, Ze by
se nabozZenstvi mélo omezit jen na soukromou sféru. Jeho instituce musi byt zakotveny
v obCanské sféfe, nabozenstvi ma mit moznost vstupovat do projednavani vefejnych
otazek. Vefejna prezentace islamu a kolektivni muslimské identity (Casanova, 2006)
se vSak dostaly do protikladu k evropské sekularnosti. Dokladaji to obtiZe, jaké maji
evropské spoleCnosti s uznanim urcité legitimni role nabozZenstvi, ale i vypovédi siliciho
protimuslimského diskurzu. Interpretace islamu coby nemoderniho, zaostalého, neto-
lerantniho, fundamentalistického, nedemokratického naboZenstvi pfipomina diskurz
19. stoleti ve vztahu ke katolicismu (Casanova, 2006).

Co z téchto uvah vyplyva? José Casanova prichazi s velmi dilezitou myslenkou: pro-
blémy se zaClenovanim (integraci) muslimi-imigranti se védomé ¢i nevédomé spojily
s roli ndbozZenstvi ve spolecnosti. Plyne z toho, Ze protimuslimské diskursivni uchopeni
islamu maze svymi vypovéd' mi zasadné ovlivnit zplisoby konstruovani socialnich identit
aspirantll na integraci (politicky diskurz by psal o radikalizaci) a optika primarni ndboZen-
ské identifikace ,muslimii “ mize zamérné ¢i nezamérné zastinit vSechny dalsi vyznamné
socialni identity. Neuspésna integrace je vykladana prevazné v nabozZenské terminologii,
islam je ve vefejném diskurzu identifikovan jako hlavni prekdzka za¢lenéni a zdroje so-
cialniho vylouceni muslimi-imigrantd ze spolecnosti. Dokladaji to mnohé komentare

5 Peter L. Berger (1997, s. 26) uvadi, Ze se zejména na Zapadé€ ,néco jako sekularizace odehrdvalo a odehrdvd*a ze

sekularizacni teze plati vyhradné pro Evropu. Sekularizace je proces, ktery probiha nerovhomérné a vicerych-
lostné. Vede nejen k vytésnéni nabozZenstvi, ale paradoxné i k jeho oZiveni a obnové.
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kolem udalosti na pafiZskych pfedméstich, k nimZ dochazelo opakované€ od roku 2005,
jejichz autofi smésuji socialni nepokoje s islamem - tedy socidlni problémy s religiozi-
tou. Synonymizace imigrace a islamu je vyrazna v pfipadech, kdy imigrantské skupiny
pochazi z jednoho regionu (Turci v Némecku, Marokanci v Belgii), coz ,md za ndsledek
superponovdni riiznych dimenzi ,odlisnosti‘ (jinakosti), jez zhorsuje probléemy vymezovdani
se, prijeti a inkorporace” (Casanova, 2006, s. 32). Imigrace, etnicita, nabozenstvi maji
tendenci splyvat. Pritom etnické a religiézni imigracni identity hraji v procesu integrace
vyznamnou roli. Otazkou tedy je, jak vlastné muslimové interpretuji a vnimaji dliraz
»prijimajici“ spolenosti na privatizaci naboZenstvi.

3 Nositelé deprivatizace: muslimové s vazbou na komunitu

V uvodu jsme zminili, Ze se vzhledem k tématu vénujeme predev§im muslimim-imi-
grantim prvni generace s vazbou na komunitu, ktefi se aktivn€ na procesu deprivatizace
naboZenstvi podili. Alespon kratce je charakterizujeme, pfitom si vypomilZeme terminem
~komunita“, ktery nam poslouZi pro klasifikaci kolektivnich praktik socialnich aktéri.
José Casanova (2006) a Jeffrey C. Alexander (2001) piSi o kolektivnich identitach a stra-
tegiich, které proces integrace ovliviiuji. Komunita jako socialn€ konstruovany , kompas*
identity je vyznamna z hlediska kolektivni sebeidentifikace muslimi a z hlediska vyjad-
feni jejich souvztaznosti (Cohen, 2000). Termin , komunita“ rozumény jako analytickd
kategorie, umoziuje porozumét vlivu specifickych socialnich identit na proces integrace
a typifikovat muslimy jako ¢leny specifické kolektivity.

Pouziti terminu komunita evokuje imagindrni komunitni jddro, které charakterizuje
vysoka hustota in-group vazeb a sebeidentifikace s komunitou véficich. Do imaginarniho
centra umistime pravé muslimy praktikujici. Praktikujici muslimové se podili na aktivi-
tach ve prospéch muslimské obce, aktivné se zapojuji do organizovanych forem kolek-
tivniho Zivota. Vesmés se soustfed’uji kolem meSit, modliteben a organizaci. Smérem
navenek usiluji o vytvafeni pozitivniho a koherentniho obrazu o muslimech v ¢eské spo-
le¢nosti a islamu obecné. Setkavame se s narokovanim reprezentace religioznich identit.
Pokud budeme postupovat smérem od tohoto pomysiného centra k okraji komunity, tak
na ni lokalizujeme ty, ktefi se za muslimy stale povaZzuji, nicméné€ jiZ nejsou praktikujicimi
muslimy, nebo pochybuji, zda-li se jeSté maji za muslimy povazovat. V pripad¢€ téchto
muslimu je vhodnéjsi spiSe hovofit o etnickych ¢i klanovych socialnich sitich. Témito
muslimy se dale zabyvat nebudeme.

V centru nasi pozornosti ziistanou vyhradné muslimové s vazbou na komunitu, ktefi se
s ni identifikovali, tedy patfici ke komunitnimu jadru, ktefi jsou praktikujicimi muslimy.®
Aktivné se zapojuji do ¢innosti komunity a patfi k vice ¢i méné angazovanym ¢lentim.
Jedna se o okruh osob, které jsou ochotny isldm reprezentovat na vefejnosti a pfedstavuji
se jako reprezentanti muslimské komunity. Ale i komunitni jadro je zna¢né€ heterogenni

¢ Za praktikujiciho muslima oznacujeme toho, jez se hlasi k islamu, klade diiraz na dodrzovani praxe véficiho

v kazdodennim Zivoté a dba na dodrzovani pilift viry.
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a fragmentarizované, coz se €as od ¢asu projevuje na vzajemnych vztazich mezi jednot-
livymi organizacemi. Vesmés se jedna o muslimy, ktefi do Ceské republiky pficestovali
s cilem vystudovat vysokou §kolu a po studiich se rozhodli v Cesku zfistat.

Muslimové s vazbou na komunitu konstruuji univerzalisticky nahled na islam, ktery
se opira o vizi celosvétové komunity vzajemné solidarnich muslimd, imaginarniho spole-
Censtvi bratril a sester. Univerzalismus pfili§ neakcentuje rozdilné etno-kulturni identity
riznych etnik, které islam pfijaly za své. Tito muslimové se povazuji za reprezentanty
komunity, jejichZ ukolem je §ifit islam a dbat na vhodnou formu jeho prezentovani na ve-
fejnosti. Kladou si za cil rozptylovat obavy z islamu a obeznamovat s nim jisté segmenty
vefejnosti. Predstavuji tolerantni a univerzalistickou formu islamu, Ziji podle islamskych
pravidel a necini jim problém se k islamu vefejné hlasit. Néktefi muslimové sami sebe
chapou jako prvni Sifitele islamu v ¢eském prostiedi. V téchto interpretacich obcas za-
zniva vile po islamizaci spole¢nosti. Vesmés stali u zrodu dnes fungujicich organizaci,
napfiklad se podileli na zakladani organizaci nebo vystavbé meSit. Vytvari historii své
komunity a docela dobfe ji znaji. Muslimové, ktefi se lokalizovali do pomyslného centra
komunity, si kladou za cil zastfesovat viechny muslimy, ktefi pobyvaji na uzemi Ceské
republiky. Vytvafi podminky pro pfijimani ¢eskych konvertitl a rovnéz své praktiky smé-
fuji k muslimim, ktefi se nachazi spiSe na okraji komunity ¢i mimo ni. Tyto praktiky
maji misijni charakter.

Jiz jsme uvedli, Ze muslimové s vazbou na komunitu usiluji o vhodné formy prezentace
islamu vefejnosti. Pomyslné jadro komunity je oteviené zejména vic¢i mladé generaci
Cechil, v niZ spatfuje §anci vétsiho pfijeti a tolerance, proto muslimové podporuji aktivity
zaméfené na Zaky a studenty. Pfijimaji navstévy studentli v meSitach, pomahaji studen-
tim vysokych §kol pfi psani zavérecnych praci a pfednaseji na Skolach a univerzitach.
Reprezentace islamu na vefejnosti vyZaduje jisté podminky: ,, Uzndni a pravo. Aby mohli
reprezentovat islam tak, jaky je. Ten spravny islam.” Reprezentace islamu zacina tim, jak
se stoupenci islamu chovaji a jak jednaji. SnaZzi se byt vzorem pro své okoli. Vhodné je
chovat se tak, ,,abych nezanechal po sobé néjaké Spatné zkusenosti a Spatné stopy. Abych byl
dobrym velvyslancem islamu.“ Do obrazu mirumilovnych a poctivych muslimi nezapadaji
ti, ktefi se objevuji v novinach a televizi jako ¢lenové riiznych organizovanych zloCinec-
kych skupin. Na naleZité formé prezentace islamu by se mél podilet také stat: , Stdt by
mél zajistit, aby média sitila o muslimech pozitivni obraz, aby informovala objektivné. “ Mus-
limové se snaZi vice otevfit okolnimu svétu a pofadaji rliizné besedy a prednasky. , Kdyz
se nekdo chce podivat do mesity, je dobré védet, Ze fakt miiZe prijit kdykoliv. “

Muslimové z jadra jsou pfesvédceni o nevyhnutelnosti deprivatizace ndboZenstvi. Islam
je vizi dobré a spravedlivé spole¢nosti, kterou nedokazal nastolit ani socialismus ani
kapitalismus. Islam je schopen uzdravit spolecnost, ktera neni schopna fesit své vlastni
problémy. , Kdyz lékar Iéci jenom priznaky, nemoc stejné nakonec vypukne.*

AngaZzovani se muslimi s vazbou na komunitu se ubird dvéma smeéry. Prvni se sou-
stfed’uje na vytvofeni prostoru pro fungovani muslimské komunity v ¢eské spole¢nosti.

7 Text dale prokladame citacemi vyroki muslimd, které jsme ziskali pfi realizaci kvalitativniho vyzkumu. Citace

v textu zvyraznujeme kurzivou a uvozovkami.
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Nasleduji aktivity sméfujici k vytvoreni institucionalniho a organiza¢niho zazemi pro
muslimy. ,,Jednak to byl nas hlavni cil, mit tu mesitu. Potom seznamovat verejnost a poddvat
objektivni informace o islamu a muslimech. A snaZzit se tady docilit lepSich vztahii mezi ma-
Jjoritou a muslimskou minoritou. A potom taky mezi Ceskou republikou a isldmskym svétem.
Samozrejmeé komunita rostla a rostla a pribyvd pocet konvertitii. Ze zacdtku to byly vesmés
holky, protoZe se jim libili spoluzdci muslimského vyzndni, ale potom nastal urcity zlom.
Jednu dobu bylo vice klukii nezZ holek. Dneska je to takové vyrovnané. “ Aktivity také sméruji
dovnitf komunity a organizovani vnitfniho déni. Jedna se o pate¢ni kazani, organizaci
ramadanu, provoz mesit, vyuku pro ,nové muslimy®, vyuku pro déti, prednasky apod.
Mimoradnou aktivitou bylo angaZovani se brnénské islamské nadace ve véci propusténi
zajatych Ceskych novinafi v Iraku.

Muslimové s vazbou na komunitu se zasazuji o Sifeni univerzalistické vize, ktera za-
hrnuje vSechny muslimy pod jeden deStnik solidarity. Jadro komunity tenduje k vytvareni
vlastnich separovanych instituci, které odpovidaji usili vytvofit komunitu, ktera dokaze
své Cleny naleZité ochranit pred negativnimi vlivy a nebezpecimi pfichazejicimi z okolni
spole¢nosti. Mezi tyto instituce ma patfit muslimska §kola pro déti, dalsi mesSity, vlastni
média, haldl obchody, kulturni centra a kluby.

4 Etablovani se na verejnosti: pretahovana o mesity

V dalSi ¢asti textu se zabyvame klicovymi momenty, které signalizuji deprivatizacni
pokusy. Jedna se o vystavbu meSit a podani a projednavani Zadosti o pfiznani opravnéni
k vykonu zvlastnich prav. Tyto udalosti predstavime v podobé védéni socidlnich aktér
o pokusech o etablovani islamu na vefejnosti, tj. o zkusenostech s deprivatizaci nabo-
Zenstvi v Ceské spoleCnosti.

Muslimové reflektuji sekuldrni charakter ceské spolecnosti. U muslimi s vazbou na ko-
munitu i bez ni obzvlasté v okamziku pfijezdu do zemé toto zjiS§téni budi podezfeni.
Protoze: , Kdyz ten clovek nevéii v Boha, jde z ného strach... Clovék musi vérit v Boha, je jedno
v jakého...“ Jiny muslim k tomu dodava: ,Jsou tady kostely, pred sto rokama tady nebylo
nevericich. Verili v Boha, byli to normadlni lidi...“ Ale i po po€ateCnim prekvapeni a akcepto-
vani sekularizace je nevéfici spoleénost zdrojem nepochopeni. Nevéfici lidé totiZz nejsou
schopni porozumét jakémukoliv véficimu, tedy i muslimovi. Dcera muslimské rodiny se
setkala ve Skole s argumentaci, Ze Blih neexistuje. Spoluzaci s timto nazorem souhlasili,
ale ona se s tim nesmifila a musela se branit: ,Jak to, Ze neexistuje? Allah je na svete!”
Podle muslim potiZe, které s ateismem ceské spoleCnosti souvisi, se tykaji toho, Ze lidé
neveri vliibec v nic, a tak se ocitaji mimo jakykoliv moralni Zivot a nerespektuji Zadna
pravidla. Tato propast je podle muslimii pfekonatelna pouze navracenim posvatného
a tim i moralniho charakteru, tedy islamizaci spolecnosti.

Muslimové s vazbou na komunitu pfikladaji mesitdm i jiné nez nabozenské vyznamy.
Mesita je jak mistem, které pomaha udrZovat diasporu muslimil a nabizet prostfednictvim
charitativnich aktivit pomoc, ale také maji vS§eobecnou vzdé€lavaci funkci ¢i politickou.
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....aby lidé nevnimali ndzory antiislamisti, kteri je mohou radikalizovat. Vysvétluji, Ze jsou
ijiné nazory...“ Nebo: , Nedeld (meSita - pozn.) jen ty ndaboZenskeé véci, ale déld i politické
véci. K tomu je svym zpiisobem donucena ze vSech stran. Ze strany ceské majoritni spolec-
nosti, komunity, médii a tak ddle.“ Jednou z takovychto neplanovanych politickych aktivit
byla uspésna , iniciativa nebo Zddost brnénské muslimské islamské nadace za propusténi
Ceskych novindri v Irdku”.

Vystavba mesit, zejména pak minaretil, se stala vyznamnym tématem diskursivnich
tfenic ve vefejném prostoru mnoha evropskych zemi. Milo§ Mendel, Bronislav Ostransky
a Tomas Rataj (2007) ve své knize Isldm v srdci Evropy pokusy o vystavbu meSit nazyvaji
bojem o meSity, ¢imz poukazuji na diskursivni strety, které se odehraly (a odehravaji)
kolem sakralnich staveb nejen v Ceské republice. Muslimové, ktefi byli nasimi konver-
zacnimi partnery, se zmifiovali zejména o meSit€ v Praze a v Brné, o meSitach, které se
nakonec podafilo postavit a uvést do provozu.

Brnénsti muslimové zakoupili pozemek na mesitu v roce 1995. Plivodni projekt po-
Cital se vSemi architektonickymi zalezitostmi. Rada méstské ¢asti Brno-stfed zadost po
pocatecnim souhlasu zamitla s odiivodnénim, Ze jeden z ¢len Rady ziskal Spatné zkuSe-
nosti s muslimy a Ze by meSita mohla byt infiltrovana fundamentalisty, také projekt nebyl
v souladu s uzemnim planem mésta. Po medializaci asi 1 400 ob¢anti podepsalo petici,
v niz vyjadfili obavy z pfist€hovalcii a terorismu. V prosinci téhoz roku Rada zadost mus-
limG zamitla. Nasledovalo odvolani a zacatkem roku 1996 Rada stavbu povolila s pod-
minkou, Ze nebude mit specialni architektonické znaky, aby nenaruSovala urbanisticky
raz meésta, tzn., Ze nebude mit minaret. MeSita byla oteviena 2. Cervence 1998 a otevieni
se ucastnili i zastupci mistnich kfestanskych cirkvi a Zidovské obce.

Jeden z muslimi, ktery se uc€astnil vyjednavani s urady, vypravi historii zakladani
meSity nasledovné. Na pocatku stala iniciativa zejména téch muslimi, ktefi dochazeli
do improvizovanych modliteben. Iniciatory byli vesmés mladi vysokoskolaci nebo jesté
studujici muslimové. Hlavni iniciativu pfevzala skupina ¢tyf muslimil. Nejdfive zaregis-
trovali Nadaci pro zfizeni a provoz islamského centra a poté zacali vyjednavat s urady.
LJa uz jsem mél uz vlastni firmu, uz jsme mél trochu prehled, ... kam, co a jak, rozumél jsem
tem pojmum*“. Po zakoupeni pozemku podali Zadost a ,zacal takovy koloto¢ problémui,
ktery trval do cervence 1997°. Muslimové pokladali vystavbu za Cisté€ technickou véc, ale
na pfelomu roku 1995 a 1996 zacala medializace zaméru vystavby. ,No a ty problémy
byly vetsi, ... psalo se o tom, ... radni to odmitli poprvé.“ Dlivody odmitnuti nebyly zcela
jasné. , Byli jsme naivni, protoZe jsme tomu zpocdtku nevénovali pozornost ... Kdyz jsem si to
promital, tak uz asi vim proc ... Diivod byl, Ze to architektonicky rusi zdstavbu. “ Reakce okoli
byly rtizné. Na misté mesity byvala ruina. , Mnoho sousedii ieklo: je to lepsi, at je tam néco,
néjakd uzaviend stavba nez néjaké smetiste. “ Problémy se pfenesly do stavebnich uprav,
potiZe byly s kotlem, parkovi§tém. ,, No ale presto tam byla i politicka stranka, Ze radni to
odmitli ... to uz nebyl technicky problém. “Nasledovaly demonstrace, ale i ,ndmitky na bdzi
osobniho jedndni“. Vyvstavaly ze strany kiestantll. Ziskanim povoleni ale v§e neskon¢ilo,
béhem vystavby , sousedé zabrdnili preddvdni (pozemku - pozn.), Ze nebudou poustét
Zddnou tézkou techniku na pozemek pres chodnik. Ze si lehnou pod bagr nebo kamion*
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Tak zase zacalo vyjednavani s ufadem, které skoncilo tim, Ze museli vystavét nakladny
drevény chodnik pfes park. V dob€ vystavby jesté média neargumentovala islamistickym
terorismem (,to jesté nebyl vynalezen”), ale nasilim v Alziru. Média siln€ ovliviiovala
nazory obyvatel mésta: ,Jd kdybych sledoval média, tak bych Zdadného muslima za souseda
nechtel. “Po dokonceni stavby byly vztahy s méstem naruseny, teprve s politickou zménou
na radnici se zacaly postupné zlepSovat, kdyz byli muslimové zvani na rizné schizky.
Tyden po oficialnim otevieni mesSity muslimové usporadali den otevienych dveri, o ktery
byl enormni zajem, prisly stovky navsté€vnikl. MeSita nékolikrat utrpéla utoky vandalu:
rozbili svétlik, n€kolikrat na meSitu hodili kameny, poSkodili dvefe a omitku. Kratce
po 11. zafi nékdo oznamil, Ze je v meSité ukryta bomba.

Vystavbu meSity v Praze podobné potiZe necekaly. V roce 1997 muslimové zakoupili
pozemek na kraji Prahy, coz vzbudilo malou pozornost médii i mistnich obyvatel. MeSi-
tu otevreli 1. kvétna 1999. Muslimové se vyhnuli vétSi pozornosti a pozemek zakoupili
prostiednictvim soukromé spoleénosti a zaregistrovali ho ,jako klub*“ Zadné diskursivni
stfety se neodehraly, vyjednavani se sousedy aZ na jednu vyjimku probé&hlo bez potizi.
,A nic se nestalo. “ Jeden ze soused vystavbu komplikoval, ale druhy, ktery pracoval v Né-
mecku, s tim nemél potiZe. Stavba uz s minaretem nepocitala. Mnohem vétsi diskursivni
stiety se odehraly kolem uvaZovanych staveb mesit v Teplicich a Orlové. Planovana vy-
stavba v Teplicich vyvolala odpor mistnich kiestanskych cirkvi, obant i zastupitelstva.
Pti zamitnuti vystavby se mezi argumenty zastupitelll objevily i takové jako zvySeni hluc-
nosti a kriminality ve mésté. Arabsky donator od svého zaméru ustoupil. Dalsi pokus
nasledoval v roce 2004 a tykal se zfizeni Orientalniho kulturniho centra, které rovnéz
vyvolalo protesty vefejnosti a nesouhlas zastupiteli.

Myslenka vybudovani mesSity, dvakrat zopakovana, se nesetkala s uspéchem (1995,
2004). Druhy projekt Orientalniho kulturniho centra, ktery po¢ital s vybudovanim kultur-
niho, vzdélavaciho a spolecenského stiedisko pro Sirokou vefejnost a rovnéz se vznikem
mesSity, se zpocatku setkal s podporou méstskych zastupitelti. Po medializaci projektu
a jeho zasazeni do mezinarodniho kontextu terorismu a Sifeni obav byl v dliisledku me-
dialniho tlaku projekt zastaven. Katefina Kantarova (2006), kterd analyzovala medialni
déni kolem informovani o projektu vystavby mesity, sledovala vyvoj rozhodovaciho pro-
cesu. Plivodné vitany zdmér investora vybudovat v Teplicich ,,Malou Kahiru“ prerusila
medializace chystané vystavby a zvefejnéni petice obyvatel. V ni se piSe: , Isldm je silné
ortodoxnim ndboZenstvim, které setrvdvd na principech neslucitelnych s nasim kulturnim
prostredim, kulturnim i spolecenskym vyvojem nasi spolecnosti. Jsme presvédceni, Ze obyvatelé
mesta Teplice mesitu nepotiebuji. Snaha vybudovat tuto stavbu je ziejmé vedena snahou vyjit
pobyt a pokud je ndm zndmo, existuje modlitebna, kde se, pokud md tu potrebu, miize muslim
svobodné ke svéemu bohu pomodlit. Zvldsté v dobé silictho arabského terorismu po celém svété
by bylo krajné nezodpovédné i jen uvaZovat o povoleni nechat vybudovat podobnou stavbu.
Z posledni doby jsou zndmy cetné pripady, Ze pravé v mesitdch se soustieduji radikalni mus-
limoveé, kteri hlasaji potiebu fyzicky likvidovat lidi jiného vyzndni nez islamského a pripravuji
teroristické wutoky proti civilnimu obyvatelstvu. “ (Teplicky Kuryr, 16. 4. 2004, s. 1.) Na petici
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navazala Sirsi medializace, v jejimZ diisledku investor od svého zaméru ustoupil. Katefina
Kantarova (2006) si v§im4, Ze ona pretahovana se z velké ¢asti odehrala v medialnim
diskurzu. Zaznamenava, Ze béhem pretahované doslo k vyrazné zméné obrazu Araba jako
movitého a vitaného lazenského hosta k obrazu obavaného atentatnika. Na pocatku stal
projekt, ktery nepoutal Zadnou pozornost a reprezentaci mésta byl po technické strance
akceptovan. Po medialni reflexi doslo k obratu, kdy doslo ke ztotoznéni lazenskych hosti
s nebezpecim terorismu a ptivodné prinosny projekt se proménil v nezadouci.
Také stavba v Orlové, z které zahy seSlo, vyvolala petici mistnich obyvatel, v niZ se piSe
o meSit€ jako symbolu nevstficné cizi kultury a islamu jako naboZenstvi podporujiciho
nesnasenlivost a nasili. Diskursivni stfety ukoncilo podezieni, Ze se jedna o podvod.
Tyto pfipady (s vyjimkou Prazské mesSity) maji spole¢né to, Ze piivodni stavebni zdmé-
ry se nesetkaly ve svych pocatcich s nesouhlasem obci, ale po jejich medializaci se proti
vystavb€ vzedmula vlna odporu, zejména se vymezil diskurz vefejny, nékdy i ndboZensky
a protislamsky, coz vedlo ke zvratim v rozhodovani zastupitelstev a snahy projekty bud’
zastavit, nebo omezit. Vstup muslimi do vefejného prostoru provazi fada diskursivnich
sport, které syti obraz islamu jako ciziho naboZenstvi, které neni v souladu s kulturou
a hodnotami Ceské spolecnosti. Protiteroristicka medialni kampan dodala sporu novy roz-
mér, jak doklada pfipad Orientalniho kulturniho centra v Teplicich. Muslimové reflektuji
nejenom odmitani islamu jako naboZenstvi, ale i postup obci, které se snazily vystavbé
branit dirazem na dodrZeni zakont a pfedpisti souvisejicich se stavebnimi ¢innostmi.
Medidlni panika vnasi do procesu deprivatizace naboZenstvi zcela novy rozmér. Ne-
davny pripad diskuse ohledné vystavby nové meSity v Brné ukazuje, Ze deprivatizace
nemusi byt vyhradné projevem cileného usili muslim, ale spiSe vysledkem reflexivity -
socialni praktiky jsou pretvareny a revidovany pod vlivem novych informaci, které pricha-
zi z vné&jSiho prostfedi a muslimové jsou ad hoc pfizvani do diskursivnich vyjednavani.
V éervenci 2009 v médiich probéhla informace o tom, Ze piedseda KDU-CSL podpofil
jihomoravské lidovce, ktefi odmitli stavbu druhé meSity v Brné. O tomto zaméru se
zminili mistni muslimové s tim, Ze sou¢asna mesSita jiZ nevyhovuje aktualnim potfebam.
Podstatné pfitom je, Ze nepfisli s Zddnym konkrétnim planem Ci predstavou o misté ¢i
podobé tzv. nové meSity. Vyjadieni lidovcll se dostavala na pfedni strany tisku, dala by
se shrnout pod frekventovany titulek Nechceme meSitu. Zajimava je ambivalentni argu-
mentace, ktera se v médiich objevovala. V ramci pluralismu lidovci vnimaji muslimy
jako konkurenci, ktera sama ve svych domovskych zemich brani kifestanim svobodné
vyznavat svou viru. V MF Dnes se v ¢ervnu objevily dvé informace: , Podle Svobody by pry
pomohlo, pokud by i muslimské zemé byly oteviené ke krestaniim. Napriklad v Turecku, které
usiluje o vstup do EU, podle Svobody maji mnohdy krestané problém postavit si sviyj kostel.
Na druhou stranu patfi k velké fronté véricich, a tudizZ jsou hodnotné&jsi nez nevérici. ,,,Jd
si velmi vazZim pravovérného muslima, protoZe to je clovek, ktery bere vazné to, co vyzndvd,
Jak média prezentuji obraz muslimii v rdmci této rozpoutané medializace potencialni
vystavby meSity v Brné€? Muslimové jsou témi, kdo jsou mimo socialni kontrolu a vymy-
kaji se zabéhnutému fadu - nemusi poslouchat nikoho, kromé svych autorit. PfestoZe je
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souziti ve mésté bezproblémové, jedna mesita je dostacujici. Reprezentanti jihomoravské
KDU-CSL poukazuji pfedevsim na kulturni diference - muslimové navrhuji tresty smrti
pro odpadliky od viry nebo pro nevérné Zeny. Islam neni zadouci, protoZe mame vlastni
tradice a kulturu. RozSifovani ,,tohoto prvku“ davaji autofi vyrokl do spojitosti se zku-
Senostmi zapadoevropskych zemi, kde se muslimové necht¢ji integrovat do spole¢nosti.
Za chybné je nechat si pfed o¢ima vytlacovat vlastni tradice cizi kulturou a nabozen-
stvim. Minaret, ktery by mohl byt soucasti zamySlené meSity v Brn€, by navic mohl
zménit kulturni reliéf mésta. Co je ale pro naSe téma zajimavé, je skutecnost, Ze reakce
se tykaji velmi vagné€ vysloveného nekonkrétniho prani roz§ifit prostory stavajici mesity.
Média pripousti, Ze reaguji na nekonkrétni informaci ze strany muslimt, jak napovida
titulek MF Dnes ze dne 27. Cervence 2009 ,MeSita neni ani na papire, ale lidovci uz
pred ni varuji®, dale se piSe: , Novd muslimskd meSita v Brné jesté neni ani na papire, ale
politici KDU-CSL uz proti ni protestuji. Obdvaji se, aby se v metropoli nerozvinula muslimskd
mensina do rozmerii, jaké jsou patrné tieba v Nemecku. Brnénsti muslimové argumentuji
tim, Ze potrebuji vice prostoru pro své aktivity.“ Sam predstavitel meSity Hasan Muneeb
dostava prostor k vyjadfeni. , Lidovci ho pry pred svymi vyroky nekontaktovali a neptali se
na podrobnosti ohledné mesity. ,Jinak by totiz védeéli, Ze to viibec nehori. Je to jen vize. Zacit
stavet bychom mohli tak nejdiiv za dva roky. Nemdme ani pldany, ani misto, dodal Muneeb.
Déni v medialnim prostoru charakterizuje reflexivita, kdy se jednak konstruuje obraz
diferentni religiozity v terminech kulturnich odliSnosti, nikoliv vérou¢nych. Za druhé
mizeme sledovat proces deprivatizace, ktery neiniciuji samotni muslimové, ale jsou do
néj postupné vtahovani. MiiZzeme tak sledovat, jak se nekonkrétni prfani muslimid dosta-
va nikoliv z jejich podnétu do medialniho diskurzu, nasledné pronika k Sir§i vefejnosti
a pretvari svymi disledky socialni praktiky aktéri - samotné téma se stava aktualné&;jsi
i pro muslimy, ktefi ho v rdmci diskursivnich vymén zacinaji konkretizovat. Deprivatizace
nabozenstvi tak nabyva spiSe podoby vtazeni do diskurzivnich her a revidovani mySleni
a praktik aktérd, ktefi jsou do vymeén prizvani. Pfetahovani o vystavbu mesit se odehravaji
v roviné konfrontaci mistnich politickych reprezentaci s muslimy majicimi k obci blizsi
vztah a za vice ¢i méné aktivniho zapojeni tzv. vefejného minéni. Tyto spory, které v me-
dialnim prostoru nabyvaji rozméru konfrontace mistni kultury s kulturou cizi, poukazuji
na vyznam esencialniho hodnotového konsenzu ,,vétSinové“ spole¢nosti, odhaluji hloubku
krize sebepojeti regionalnich identit a také kulturni zakotvenost politické identity. Vyznam
verfejnosti a jejiho oslovovani si uvédomuji odpirci i zastanci posvatnych staveb. Mesity
jsou muslimy predstavovany v Sir§im ramci neZ jenom nabozenském, odehrava se kolem
nich fada aktivit a ¢innosti, do kterych je vefejnost pfizvana - jsou misty sociability.

5 Etablovani se na verejnosti: pretahovana o uznani
Jiné urovné se tykal dalSi deprivatizacni pokus ohledné formalniho uznani islamu

v Ceské republice. Tentokrat se neodehral na urovni mistnich samosprav, ale na Girovni
statu a statnich organt. Zaméfime se na druhou fazi etablovani se islaimu v intencich
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Ceského statu, kterou predstavuje zadost o prizndni oprdavnéni k vykonu zvldstnich prdv,
kterou Ustfedi muslimskych obci podalo v roce 2006. Jiz dfive jsme psali o podminkach
registrace novych cirkvi a nabozenskych obci v CR v roce 1992 (zakon ¢. 161/1992 Sb.)
a Zakonu o svobod¢€ nabozenského vyznani a postaveni cirkvi a naboZenskych spolecnosti
(schvaleny vladou 25. dubna 2001), ktery zaved! dvojstupiiovou registraci. Ustfedi ma
od zafi 2004 zajiSténo prvni stupen, tj. pravni subjektivitu, ovSem bez dalSich zvlastnich
prav, mezi néZ se pocita finan¢ni podpora statu, pristup do v€znic, zalozZeni cirkevnich
skol ¢i nemocnic. Témi disponuji aZ nabozZenské subjekty akreditované druhym stupném
registrace, ktery udéluje Ministerstvo kultury CR. Na tento pak musi nové registrované
nabozZenské organizace Cekat deset let od schvaleni prvniho stupn€ registrace a predlozit
poéet podpist, rovnajicich se nejméné jednomu promile poétu obyvatel Ceské republiky,
tj. pfiblizné 10 tisic zletilych véficich Zijicich v Ceské republice. V roce 2006 Ustiedi po-
zadalo o pfiznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav uvedenych v zdkonu €. 3/2002 Sb.,
o svobodé€ nabozenského vyznani a postaveni cirkvi a nabozenskych spole¢nosti. V Za-
dosti Ustiedi uvedlo, Ze se jedna o pét prav:
= vyyucovat naboZenstvi na statnich Skolach®,
= povéfit osoby vykonavajici duchovenskou ¢innost k vykonu sluzby v ozbrojenych
silach a mistech, kde se vykonava trest odnéti svobody, ochranné 1é¢eni a ochranna
vychova,
= byt financovan podle zvlastniho pravniho pfedpisu o finanénim zabezpeceni cirkvi
a nabozZenskych spolecnosti,
= konat obfady, pfi nichzZ jsou uzavirany snatky,
= zfizovat cirkevni Skoly.

Ustiedi nezadalo o pfiznani prava zachovavat povinnost mléenlivosti duchovnimi
pro nepfitomnost zpovédi v islamu. Zadost podalo 19. dubna 2006 véetné jejiho odd-
vodnéni. V ném se odkazuje na uzakonéni islamu v roce 1912 a zaloZeni Muslimské
obce pro Ceskoslovensko v roce 1934 a piedstavuje hlavni ¢innosti Ustiedi. Hlasi se
k charitativnim Cinnostem, osvétovym a vefejné€ prospéSnym aktivitdm, mezinabozen-
skému dialogu, respektovani pravniho systému a predstavuje zplisob vyuziti zvlastnich
prav. Zavedeni vyuky islamu pfedpoklada na dvou Skolach v Praze a v Brn€ a otevienou
nechava otazku zfizeni vlastni cirkevni Skoly. V Zadosti se také doCteme o besedach
s zaky, jejichzZ cilem je ramcové seznameni s islamem, nebot se tak piredejde ,,mnoha
nedorozuménim a predsudkiim, které jsou Sifeny nékterymi médii nebo je vytvareji sami
muslimové, ktefi se podle islamu nechovaji“. Navrh byl rozeslan na 53 pfipominkovych
mist. Tésné pred vydanim rozhodnuti v jednom rozhovoru jeden z muslim uvedl toto:
L Ptdm se na to uzndni muslimské komunity, protoze to uzndani v prvnim stupni bylo docela
dost komplikované a citil jsem v tech riznych odpovédich, které jsme dostdvali, Ze tam bylo
trochu takové nefér odmitdni. Nebo Ze tam byly ddvdany diivody, proc to nejde a podobne.
Neopakuje se ted trochu ta situace v tom druhém stupni toho uzndni? Nebo je to necim jiné?

8 Podle zakona ¢. 29/1984 Sb., o soustavé zakladnich $kol, stfednich §kol a vyssich odbornych §kol (Skolsky zakon),
ve znéni pozdéjSich pfedpisi.
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Tady v tom jd to Feknu strucné. V tom druhém uzndni jd to povazuji za viredni a stdtni xeno-
Jfobii a islamofobii. Nic vic. Jd jsem se chtél zeptat, tam vilastné pro ten dalsi stupen uzndni,
tak tam je myslim podle legislativy néjakd norma, kdy musite mit néjaky pocet lidi, kteri
vds podpori. A to tam myslim nebylo. Je to tak? To neni tak. Zdkon vikd tolik, Ze po ziskdni
prvniho stupné je potieba mit desetiletou [hiitu, jakoby zkusebni [hiitu a po té predloZit jak
Fikdte deset tisic podpisii. Ovsem je tam vyjimka, kterd trvd do konce roku 2006. Ze vidda
miiZe urcitému ndbozZenstvi udélat vyjimku tady téch dvou podminek. Ze nemusi spinit deset
let a deset tisic. Pokud jde o svétové ndboZenstvi anebo pokud jde o vyssi zajmy zemé. Prosté
Jjako vldda md pravo to udeélit, takZe hned po mésici udéldte a je to. TukzZe my jsme nejenom
splnili, zdkon splnili zatim, my jsme dali v roce 2006 tu Zddost o udéleni vyjimky. A tady jde
pravé o udéleni vyjimky. Cetl jsem, Ze nékdo s tim argumentoval, Ze nemdte téch deset tisic
podpisii. Nemusime mit prave. Jd jsem véera dostal ty kopie téch stanovisek riiznych kraju
a ministerstev a resorti, nejzajimavéjsi ale je ministerstvo vnitra a bezpecnostni slozky. Ty
tvrdi i v tisku i v tomto, Ze muslimskd komunita v CR nejevi se problémovd, zatim nejsou
s ni zddné problémy, je klidnd a nejsou ndznaky extremismu, ale nedoporucujeme to. Anebo
druzi Fikaji ano, zatim jsou takovi, ale co bude v budoucnosti? TakZe ja vam ridicdk neddm,
dneska to umite, dneska ovldddte auto, zitra to umét nebudete. Tak jd vam Fidicdk neddam.
Tomu Fikam presumpce viny. Zatim ten nebo on jsou hodni, ale co kdyz nebudou. Tomu
Fikdm presumpce viny. “

Stanoviska riznych pripominkovych mist, o nichz se mluv¢i zminuje, pochazi nako-
nec z 12 mist - ministerstev a kraji. Pfipominky se tykaly vycisleni finanéniho dopadu
na statni rozpocet (Ministerstvo financi CR), vykonu zpovédniho tajemstvi, kratkodobého
pusobeni Ustfedi a nejednotného vykladu a vedeni islamu, , na jejich? mozné nekontrolova-
né kroky nebude mit nase spolecnost viiv pri tak rozsahlych mozZnostech piisobeni...“ (Minis-
terstvo spravedlnosti CR), chybéjici tidaje o poétu muslimi a jejich déti (Ministerstvo
dopravy CR), zajisténi odborného zazemi pro vyucovani nabozenstvi na statnich skolach
(Plzensky kraj), nezastoupeni islamu v ozbrojenych silach, vytvofeni dvou nezavislych
paralelnich struktur duchovnich sluzeb v armadé (Ministerstvo obrany CR), kratké doby
existence Ustiedi, zamitavému stanovisku tajnych sluzeb (Ministerstvo vnitra CR), fi-
nanéni dopad na statni rozpocet, coz ale neni diivod k zamitnuti (Ministerstvo Skolstvi,
mladeze a télovychovy CR). Zlinsky kraj doporuéil Zadost zamitnout bez odtivodnéni.
Dne 5. 10. 2006 Ministerstvo kultury rozhodlo o nepfiznani tohoto opravnéni, vici Ce-
muz se Ustiedi podalo rozklad. V ném se vraci k pfipominkovému Fizeni a vznasi namitky
vici finan¢nim nakladim (poZaduji pouze 1-3 duchovni), kratké dobé existence (fakticka
je delsi, Ustfedi nemohlo splnit pfisné registraéni podminky, aZ po zméné zakona v roce
2002), bezpecnostnimu aspektu (bezproblémova komunita snaZici se integrovat a re-
spektujici zakony, zavad€jici srovnani se zapadnimi zemémi), zachovavani ml¢enlivosti
(neexistuje institut zpovédi), zajiSténi odborného zazemi pfi vyuce (disponuji kvalifikova-
nym ucitelem), vytvoreni paralelnich duchovnich sluzeb (nema smysl pasobit v prostfedi
armady, kde nejsou muslimové). Dne 21. 12. 2006 byla zadost Ministerstvem kultury CR
zamitnuta s odivodnénim, Ze nabozenska spolecnost nesplinuje pro udéleni tohoto prava
zakonné podminky. V rozhodnuti se opakuji argumenty z pfipominkového fizeni. Také
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se v ném uvadi: , Doba piisobeni Ustiedi muslimskych obci jako registrované ndbozenské
spolecnosti je tak dle Ministerstva kultury CR natolik krdtkd, Ze nemiiZe o dosavadni cinnosti
Ustiedi muslimskych obci dostatecnym zpiisobem vypovidat tak, aby ji mohlo byt umoznéno
puisobeni v oblastech verejné sféry, které si jinak vyhrazuje stdt nebo jind verejnd moc. “ Mezi
muslimy toto rozhodnuti vyvolalo roz¢arovani a pocit nespravedInosti, ktery jsme zazna-
menali kratce po vydani zamitavého rozhodnuti. V Hlasu, periodiku Ustfedi vydaného
31. 5. 2007, se piSe o statnich organech, které ,nepostupuji podle principu dobré spravy,
a potrebnou nestrannost, otevienost, vstricnost a viili v sobé nenasly“.

Muslimové s vazbou na komunitu rozhodnuti statni moci nepovazuji za rozhodnuti
vychazejici z faktii, ale spiSe se na ném podepsal , strach, ... Ze ,oni* (muslimové - pozn.)
chtéji vetsi a vetsi prava “. Muslimové poukazuji na rozporuplnou argumentaci statni moci,
kdy jsou na jedné strané povazovani za bezpeénostni riziko, na druhé strané mluvéi
Bezpecnostni informacni sluzby konstatuje, Ze muslimska komunita je bezproblémo-
va.? , Nejzajimavéjsi je ale ministerstvo vnitra a bezpecnostni slozky. Ty tvrdi i v tisku, Ze
muslimskd komunita v CR se nejevi jako problémovd, Ze s ni zatim nejsou Zddné problémy,
Jje klidnd a nejsou ndznaky extremismu, ale nedoporucujeme to.“ Podezieni o nestejném
zachazeni s muslimy se potvrzuje, Uz ,,uzndni v prvaim stupni bylo docela dost kompliko-
vané a citil jsem v téch riiznych odpovédich, které jsme dostdavali, Ze tam bylo trochu takové
nefér odmitdani”. Zamitnuti Zadosti ve druhém stupni , povaZuji za iiredni a stdatni xenofobii
a islamofobii. Nic vic.” Divodem zamitnuti jsou také nenavistné reakce nékterych pravi-
covych sil. ,, Ministerstvo kultury je bombardovano takovymi dopisy od pravicdakii prave s tim
vytrhdvanim z kontextu.

6 Zaveér

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze deprivatizacni usili muslimu se setkava s rezistenci
na urovni kazdodennosti, samospravy i statni spravy. Pokusy muslimt o deprivatizaci
ndboZenstvi narazi na odpor, ktery je pfimo sycen xenofobii (islamofobii) a takto je i ver-
balizovan a mediovan zejména diskurzem médii a diskurzy vefejnymi), ale také se na ni
odrazi sekularni charakter ¢eské spoleCnosti. Stfety ve vefejném prostoru vypovidaji
mnohé o taxonomickych diferencich a distinkcich a stavaji se predmétem vyjadreni sym-
bolického panstvi a diirazu na kulturni zakotveni politickych identit. Vystavby mesit jsou
bud pozastaveny jiZ ve fazi planovani, nebo vznikaji za slozitych kompromist.

Vyroéni zprava BIS za rok 2006 uvadi: , Béhem roku 2006 nezaznamenala BIS v ceské muslimské komunité Zadné
vyrazné projevy radikalizace ¢i vyzvy k nasili. Muslimskd komunita se snaZzi zZit v souladu s ¢eskou nemuslimskou
spolecnosti a md zdjem o dialog. Jeji predstavitelé se snaZili sezndamit vétsinovou spolecnost s islaimem a jeho hodnoto-
vwm systémem s diirazem na nendsilny charakter tohoto ndaboZenstvi. Z hlediska islamského radikalismu a terorismu
mohou pedstavovat hrozbu spise ty osoby, které pricestuji do CR ze zahranici s cilem podpory, organizace nebo realizace
teroristického cinu. Cesti muslimové udrzuji také kontakty s piedstaviteli muslimit v zahranici. O nékterych zahranicnich

"""" do CR, vime, Ze vyzndvali fundamentdlni vyklad isldmu, u nds vSak obvykle vystupovali
umirnéné, bez extrémnich projevi. Z hlediska islamského radikalismu mohou predstavovat teroristickou hrozbu spise
1y 0soby, které pricestuji do CR ze zahranici s cilem podpory, organizace nebo realizace teroristického cinu.“
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Zadost o pfiznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav skonéila pro muslimy neuspé-
chem. Znepokojujici z hlediska systémové integrace je, Ze muslimové odmitava stanoviska
pokladaji za ucelova, upozornuji na jejich argumentacni slabost ¢i dokonce nesmyslnost.
Praktické vé€déni muslimi o takovémto odmitani a uplatinovani kulturni zakotvenosti inte-
grace vyvolava pocit kfivdy a nedtvéry v deklarovany rovny pristup. Zvlastni pozornost
si v tomto sméru zasluhuje stat, ktery misto toho, aby garantoval rovna prava a vytvarel
priznivé podminky pro vSechny obCany, sam prispiva ke stigmatizaci muslimu. Znepoko-
jujici je absence komunikace se statem, ktera se omezila v letech 2006/2007 na projedna-
vani Zadosti o pfiznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav, které pro muslimy skoncilo
nezdarem. Muslimové odmitava stanoviska pokladaji za ucelova, upozornuji na jejich
argumentacni slabost ¢i dokonce nesmyslnost. Praktické v€déni muslimi o takovémto
odmitani a uplatiovani kulturni zakotvenosti integrace vyvolava pocit kfivdy a nedtvéry
v deklarovany rovny pristup. Odmitani ucasti na vefejné moci je predevsim z jadra ko-
munity interpretovano jako projev nedavéry, islamofobie a presumpce viny. Ocekavani
muslimi se obraci pravé ke statu, autorité, ktera vydava zakony a disponuje moci.

Proces deprivatizace nabozenstvi iniciuji samotni muslimové s vazbou na komunitu,
jak doklada pfipad zadosti o priznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav. Pripad zaklada-
ni meSit v sobé zahrnuje aspekt reflexivity, kdy jsou muslimové postupné prizyvani do dis-
kursivnich vyjednavani a jejich socialni praktiky jsou pretvafeny na zaklad€ informaci
o nich pfitomnych ve vefejném prostoru. Plivodni matné a nekonkrétni iniciativy diky
pronikani na vefejnost nabyvaji konkrétnéjSich podob a pretvari svymi diisledky jednani
aktérii. Deprivatizace nabozenstvi tak nabyva spiSe podoby vtazeni do diskurzivnich her
a revidovani mysleni a praktik aktér, ktefi jsou do vymén prizvani. Pretahovani o vystav-
bu mesit se odehravaji v roviné€ konfrontaci lokalnich politickych reprezentaci, vefejného
minéni a muslimd na medialnim poli. Medialni prostor zdiraznuje kulturni zaloZenost
jinakosti a odhaluje tak silny akcent na prevladajici kulturni zakotvenost politické identity.
Stfety ve vefejném prostoru vypovidaji mnohé o taxonomickych diferencich a distinkcich
a vyjadruji nadvladu symbolického panstvi. Jak jsme zjistili, proces deprivatizace neni
vyhradné vysledkem misijniho usili muslimui, ktefi cht&ji prosadit ve vefejném prostoru
nabozenstvi jako alternativni socialné-politicky projekt, ale vysledkem reflexivity, ktera
muslimy k uc€asti nejprve vyzyva a nasledn€ méni i jejich praktiky a mysleni.
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SUMMARY

This text deals with the entrenching of Muslim immigrants in public. Paper presents
two key issues of establishing Muslims in the public space: mosque development and
admission of claim of execution of special law. Efforts to deprivatization of religion thud
against resistence flowing from islamophobia and secular character of Czech society.
Public space clashes predicate about taxonomy differences and distinctions as well as
the symbolic power and culturally grounded political identities. Communication stage
between Muslims and state is alarming and practical knowledge about refusing and
exercise of culturally grounded integration evokes alienation and no-confidence. Case of
mosque building includes reflection aspects, Muslims are gradually invited into discour-
sive negotiations. Deprivatization process isn’t only outcome of missionary activity, but
much more the result of reflexivity.
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Soucasné debaty o islamském feminismu a jejich odraz
v komunité ¢eskych muslimek

Jana Kristoforyovd

Uvod

Tato stat ma za cil pfedstavit jednu ¢ast debat o islamu a jeho vztahu k feminismu
v soucasné dobé€. Konverzace o tématech propojujicich Islam a feminismus povazuji v na-
vaznosti na Kelly Besecke (2005) za doklad o dtilezitosti tohoto naboZenstvi ve vefejném
prostoru. Jedna se sice o konverzace v prostoru uzce omezeném na teologické ¢lanky
a publikace (nejCastéji psanych v anglickém jazyce), ty jsou ale nezfidka zdrojem pro
aktivistické skupiny a nevladni organizace, které se na tyto ¢lanky a publikace odvolavaji
a Cerpaji z nich inspiraci pfi napliovani svych cild. Jako priklady 1ze uvést - Muslim
women’s League!, Southwark Muslim Women’s association?, Sisters in Islam?, The In-
ternational Union of Muslim Women*, Safra project® aj.)

V prvni ¢asti budou predstaveny reflexe na téma islam a feminismus diskutované
v Ceském prostiedi. Dale bude navazovat systematizace vztaht islamu a feminismu krys-
talizujici v zahrani¢nich debatach. Treti ¢ast se bude vénovat ukazkam odrazu diskurzt
islamského feminismu v rozhovorech s ¢eskymi muslimkami.

Samotna mozZnost propojeni islamu s feminismem muZe byt pro nékteré Ctenare
a Ctenarky prekvapiva. V ¢eském kontextu se o islamu sice diskutuje Casto, av§ak spojeni
islamu a feminismu je vénovana minimalni pozornost. Zbézny prizkum ¢eského inter-
netu s pomoci vyhledavace Google odkazuje na 6 ¢lankt® nebo komentafi vénujicich
se spojeni isldm a feminismus/feministickd teologie. Vét§ina z téchto ¢lanki si poklada

Viz www.mwlusa.org.

Viz www.smwa.org.uk.

Viz www.sistersinislam.org.my.
Viz www.iumw.org.

Viz www.safraproject.org.

o s W o —

1. Zeny v islamu (www.feminismus.cz), 2. Feminismus jako islam (www.blisty.cz), 3. Islam a feminismus
(www.navychod.cz), 4. Feminismus, genderova demokracie a naboZenstvi v lokalni praxi (www.fit-for-gender.org),
5. O feminismu a isldimu (www.eurabia.cz), Zena v isldmu a emancipace (Www.arabia.pl).
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otazku o mozZzném spojeni islamu a feminismu a odpovida na ni do rizné miry vyvaZzenym
zpusobem.

Z teologickych kruhti se spojeni islamu s Zenskou otazkou okrajoveé dotyka rozhovor
s Vladimirem Sankou, kde je rozebirana otazka idealni spole¢nosti. Za idealni spole¢nost
povazuje feditel Islamského centra v Praze spolecnost islamskou, ktera ma islamskou
vladu. Z historického hlediska je za divod Sifeni islamu pokladano osvobozeni lidi,
solidarita s chudymi, pfiznani prav Zzenam a definovani lidskych prav (Mrazek, 2003).
V publikacich pedagogicky zaméfenych lze vystopovat napr. prehledovou stat Knotkové
Capkové, ktera se mimo jiné vénuje otazce genderu boZstvi a v souvislosti s islamem
uvadi, ze ,,islamsky Allah neni antropomorfizovan jako otec, [...] Z jazykového hlediska
je Allah ov§em v arabstiné gramatickym maskulinem.“ (Knotkova Capkova, 1995, s. 62).
Z nejnovéjsich religionistickych textd se na téma feministické teologie’ pfimo zaméfuje
Nesporova publikace (NeSpor, 2008). V kapitole vénované genderovému pojeti boZstvi
Nespor poukazuje na masivni zajem socialnich véd o genderovou problematiku od ob-
dobi tzv. druhé viny feminismu (konec Sedesatych let 20. stoleti) a na rozvoj feministické
teologie. Vyzkumy zamérené na feministické zpracovani historie riznych nabozenstvi
ukazaly, zZe vylouceni Zen stejné€ jako protizenské teologické a etické diskurzy nemaji v ka-
nonickych textech dostateCnou oporu. Nespor sice dava pfiklady argumentd feministické
teologie, ale podrobné se vénuje feministické teologii kiestanské. V souvislosti s islamem
zminuje pouze vyskyt novych nabozenskych hnuti, ktera zdiraziuji genderovou rovnost®.
Avsak vzapéti dodava, Ze jde o okrajové, nicméné rychle rostouci, sméry (NeSpor, 2008).

Dalsi diskuse zaméfené na postaveni Zeny v islamu pfinesl uznavany odbornik na is-
1am Milo§ Mendel (Mendel in Kfikavova et al., 2002; Kourilova, Mendel, 2003). V téchto
publikacich jsou predstaveny hlavné tradi¢ni nazory na nutnost zahaleni muslimskych
Zen.

1 Rozmanitost feminismu v Islamu

Oproti minimalni pozornosti, jeZ je vénovana islamu ve spojeni s feminismem v ¢es-
kém kontextu, je toto téma Siroce diskutovano v zahrani¢nich teologickych/feministickych
textech. V zahrani¢nich debatach se téma islamu a feminismu diskutuje v mnoha rovi-
nach. Tato prace predstavi aktualni teologické debaty, které rozvijeji islamské feministické
autorky/autofi’ Tyto debaty zahrnuji jednak akademické a teologické pfispévky, avsak
také odezvy a pozadavky aktivistli/tek. V analytické ¢asti textu budou sledovany odrazy
té€chto debat v souboru védéni, které o islamu ziskaly ¢eské konvertitky.

Jednou z hlavnich otazek feministickych autorek a autor( je vztah islamu a utlaku Zen,
jeho historické ukotveni a dale pak moznost pojeti Zeny v islamu reformovat ve prospéch
rovnosti a spravedlnosti. Zkoumani otazky, zda je islam pfi¢inou utlaku Zen, pfinasi

7 Tématu feministické teologie se vénovala také Opocenska (1995).

Nespor zde uvadi feministickou autorku Riffat Hassan.

° Tento seznam neni vSak nijak vyCerpavajici a odrazi souhrn literatury dostupné autorce za posledni 2 roky.
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vymezeni toho, co rozumime pod pojmem islam. Je to koran a sunna'®? Jsou to kulturni
praktiky Zitého islamu spojené s urCitou komunitou? Existuje viibec jednotnd podoba
islamu? Z pohledu na mnohost interpretaci koranu v nejen v soucasné dobé, ale také
v prib€hu historie, mizeme v souladu s dalSimi teoretiky a teoretickami (L. Ahmed,
1992; Mernissi, 1992; D. S. Ahmed, 2006) konstatovat, Ze piredstava jednotného islamu
je velmi nepresnd. Islam je soucasti rozmanitych kulturnich oblasti, a také je potfeba
podotknout, Ze 85 % Muslimi neni arabského ptivodu a nemluvi arabsky'. Pavodné
poloZenou otazku zde tedy zazime, a budeme dale analyzovat interpretace koranu, jenz
se vyskytuji v sou¢asném feministickém teologickém diskurzu. Siroké téma islamského
feminismu bude v této stati zuZeno na oblast zahrnujici angaZzovanou zménu teologie
a postaveni Zen v muslimskych spole¢nostech.

V debatach o roli Zeny v islamu Ize rozliSit n€kolik pozic. Toto rozd€leni nabizim jako
jednu moznost systematicky definovat vztah mezi islamem a feminismem. V literatufe
Ize nalézt rlizné definice, které pouZivaji oznaceni islamsky feminismus a muslimsky
feminismus jako totozné pojmy, ale jinde je mezi t€mito proudy stanoven podstatny
rozdil. Pfedkladam zde nasledujici pozice: islamsky feminismus, sekularni feminismus,
islamisticky feminismus a antifeministicky postoj. Tyto pozice nejsou predkladany jako
Cist€ odd¢€lené kategorie, ale jako perspektivy, s nimiz rlizni autofi a autorky vstupuji
do diskuse o islamu, Zenach, genderu, sexualité a feminismu. Tyto perspektivy se také
mohou prolinat, nebo nabyvat rizné stupné sily.

1. Islamsky feminismus rozviji se od 90. let 20. stoleti, v souvislosti s rozs§ifenim
genderové tématiky v socialnich védach. Hleda soulad naboZenské viry s poZadavky
feminismu, ktery odmita patriarchalni organizaci spole¢nosti i nabozenského Zivota.
Zakladem islamského feminismu je pfedpoklad, Ze pravé uceni koranu obsahuje principy
rovnosti pohlavi a socialni spravedInosti (Jones, 2005). Publikace spadajici do islam-
ského feminismu se zabyvaji historickou analyzou vyvoje interpretaci koranu a hadithti
a tim, Ze odhaluji rtiznost vykladi v pribéhu historie, se snazi zpochybnit pfedstavu, Ze
naboZenské autority maji dnes pravo predkladat véricim ,,jediny spravny“ vyklad koranu.
Autofi a autorky identifikujici se s islamskym feminismem usiluji také o poskytnuti takové
interpretace koranu, ktera je antipatriarchalni a osvobozujici (pro Zeny, muZe a také alter-
nativni sexualni menSiny a Zivotni styly obecné). Mezi predstavitelky Ize zaradit napf.
Aminu Wadud (1999, 2006), ktera povazuje islam za cestu ke spravedInosti. Ve svych
publikacich pfedstavuje nejen diiraz na hledani obecnych etickych principi odvozenych
z koranu, ale také ukazuje své zkuSenosti s aktivismem. Amina Wadud (2006) rozpoutala
mnoho diskusi nejen tim, Ze prosazuje rovnost muslimskych Zen a muza pfi spole¢nych

Sunna se sklada s pfib&éhtli - dobrych prikladl ze Zivota proroka Mohameda. Jeden piibéh se nazyva v arabstiné
hadith a jeho soucasti je také tzv. fetézec tradentd. Tento fetézec zachycuje sled jmen osob, které dany hadith
prenasely ustni tradici. Sunna, jez byla ptivodné flexibilnim systémem ustné tradovanych pfib€ht, byla postupné
kodifikovana a pravnimi ucenci rozdélena podle stupné spolehlivosti (Jones, 2005).

I Dle pfednasky D. S. Ahmed 26. 5. 2009 (Konference Feminisms in Transnational Perspectives 2009 in Dub-
rovnik).
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modlitbach, ale hlavné tim, Ze ona sama, vystupuje jako vedouci spolecné modlitby smi-
Senych skupin (viz Olivera, 2007). DalSimi zastupci a zastupkynémi jsou A. al Hibri,
F. Mernissi, R. Hassan, nebo K. Abou el Fadl aj.

2. Sekularni feminismus odvozuje aktivistické cile v boji za prava Zen nikoli od islam-
skych hodnot, ale od univerzalnich principii rovnosti pohlavi a svobody rozhodovani
(Jones, 2005). Tento pfistup odhaluje patriarchalni predpojatost islamskych text, poza-
duje pro Zeny navraceni kontroly nad svym télem a také klade diiraz na pravo na sexualni
uspokojeni (King, 2009). Predstavitelé a predstavitelky sekularniho feminismu nepovazuji
koran za svij hlavni predmét diskusi. Hlavni pfedpoklad, ze kterého odvozuji svlij narok
na mobilizaci a zménu, spociva v presvédcéeni, Ze islam je patriarchalni a mizogynni
nabozenstvi, které udéluje posvatnou pecet podfizenému postaveni Zen (Barlas, 2004).
Zakladni rozdil mezi islamskym feminismem a sekularnim feminismem tedy spociva
v nahlizeni na samotnou mozZnost interpretovat koran v souladu s pozadavky rovnosti
pohlavi, svobodné volby sexualni identity ¢i s odmitanim patriarchalniho uspofadani
spole¢nosti a nabozZenského zivota. Zatimco islamsky feminismus mozZnost souladu is-
lamskych hodnot s rovnosti a svobodou Zen pfipousti a obhajuje ji, sekularni feminismus
tuto moznost zasadné odmita. Sekularni feminismus totiz v samotném islamu vidi zdroj
patriarchatu, a proto je k islamu samotnému nekompromisni a kriticky (Morghissi, 1999).
Encyclopedia of Religion jako zastankyni tohoto pfistupu jmenuje egyptskou autorku
Nawal el Sadawi (Jones, 2005). NemozZnost byt zaroven feministkou a muslimkou vy-
jadrila také vystizn€ Nasrin: ,,naboZenstvi bylo vytvofeno pro muze a pro jejich vlastni
potéSeni® (Nasrin, 2002, s. 5).

3. Treti pozici je antifeministicky postoj téch, ktefi zpochybnuji samotny koncept femi-
nismu pro jeho cizorodost v muslimskych spole¢nostech. Laura Z. McDonald (2008),
ktera se pokusila ilustrovat rozmanitost spojeni islamu a feminismu, uvedla jako priklad
autorku Afshar. V jejim pojeti, které je vazano na kontext Iranu, je totiz mnoho Zen,
které usiluji o zlepSeni pozice Zen ve spoleCnosti. Tato zména vSak probiha v ramci
ortodoxniho pojeti islamu a nema ambice na zménu vyklada islamskych textii. Rozdily
mezi muZi a Zenami jsou v tomto pojeti chapany jako komplementarni a biologicky
dané. A doporuceni islamu o zahalovani Zen, je povazovano za nastroj pro osvobozeni
Zen od mytu krasy.

4. Islamisticky" feminismus se rozvijel v prostfedi islamistickych organizaci a jeho
zékladem je jednak diiraz na komplementarni role Zen a muzii a dale nadfazenost muzi
nad Zenami. Tento pfistup odvozuje prava Zen od $arii a ¢asto je doprovazen také pozZa-
davky na zavedeni islamského prava (bud na drovni statu, nebo na urovni komunity),
s odiivodnénim, Ze poté by feminismu jiZ nebylo potieba, nebot islam (v tzv. tradi¢nim
pojeti'®) dostatecné zajistuje a chrani prava a postaveni Zen v muslimské spole¢nosti.

Termin islamismus je sice povazovan za problematicky (napfi. Predelli, 2004), hlavné z diivodu jeho zaménovani
s politickym islamem, fundamentalismem nebo islamskym aktivismem. Pfi oznaceni této kategorie jsem vychazela
z Encyclopedia of Religion (Jones, 2005).

Oznaceni tradi¢ni pojeti ma sva rizika, zde jej vSak pouzivam s védomim, Ze jde o zjednoduseni. Obsahem
tohoto ,tradicniho pojeti“ je napfiklad poZadavek na skromnost v oblékani Zen a v jejich chovani ve vefejném
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Zastupci a zastupkyné dliirazn€ odmitaji veSkeré zapadni vlivy a za hlavni povaZzuji roli
Zeny jako matky a manzelky. Pokud Zena tyto poZadavky plni, pfiznavaji ji islamisté (napf.
Heba Raouf) pravo zastavat vysoké vefejné funkce dle své kvalifikace (Jones, 2005).

V nasledujici ¢asti budou hloubéji predstaveny cile, nastroje a strategie, které uplatnuji
predstavitelé/lky islamského feminismu. Islamsky feminismus totizZ poskytuje perspek-
tivu véficim muslimskym Zenam i muzam, ktefi chtéji zachovat svou viru, ale odmitaji
souhlasit s historicky ustavenymi nerovnostmi vtélenymi do interpretaci a instituci na-
boZenského a vefejného zivota. Zatimco akademické studie islamskych feministek usiluji
o kritické zkoumani koranu a dekonstrukci jeho patriarchalnich interpretaci, aktivistické
autorky inspirované dekonstrukci patriarchatu vymezuji strategie a nastroje pro dosazeni
rovnosti Zen a muza v kazdodennim Zivoté muslimskych spole¢nosti.

2 Cile, strategie a nastroje islamskych feministek

Cilem islamskych feministek je dosazeni rovnosti muslimskych Zen a muza. Nasledu-
jici kapitola predstavi strategie a nastroje s jejichZ pomoci je usilovano o dosaZeni rov-
nosti. Mezi strategie byly zarazeny pozadavky na inkluzi Zen do vSech sfér nabozZenského
i vefejného Zivota a také pozadavky na autonomni kontrolu Zen nad otazkami télesnosti
a sexuality. Jako dva nejvyznamnéjsi nastroje analyzovanych textd byly identifikovany
prosazovani nové interpretace koranu a Sarii. Tyto strategie a nastroje prispivaji do gende-
rového univerza, jak o ném piSe Harding (1986), a usiluji o zpochybnéni samoziejmosti
genderovych roli na urovni symbolického fadu.

2.1 Pozadavek inkluze zen

Vychozim poZadavkem islamskych feministickych autorek je plné zapojeni Zen do ve-
fejného Zivota, jak v naboZenskych tak i ob¢anskych aktivitach. Analyza provedena
autorkou Barazangi (2004: 83) poukazuje na to, Ze v soucasnosti rozsifeny pozadavek,
ktery stanovuje specialni vzd€lani pro porozuméni a interpretaci koranu, je konstrukci
historicky vytvofenou muzskou elitou. Zeny se pak v priibéhu historie muslimskych spo-
le¢nosti podilely na svém utlacovani tim, Ze prebiraly interpretace, které na né ,,uvalili“
jini (muZzi v meSitach, pravni znalci, otcové a bratfi v rodiné, aj.). P. Bourdieu (2000),
ktery vysvétluje mechanismy fungovani symbolického nasili¥, svymi terénnimi vyzkumy

prostoru, rizna mira snahy o oddéleni Zen a muzli ve vefejném prostoru i v mesitach, hlavni uplatnéni zeny
v domacnosti a pfi péci o déti a manzela (Qaradawi, 2004). Tradicni odkazuje k ideologii, nikoli k minulosti,
jak upozornila Predelli (2004). V ideologickém pojeti je misto Zeny v domacnosti, oproti historii, kdy byly Zeny
v raném islamském obdobi aktivné zapojeny do vSech aspektii spolecenského Zivota (Schimmel, 1997, s. 27).
Tento mechanismus rozvinul v sociologii P. Bourdieu (1998) v dile Nadvlada muzii, kde konceptualizoval sym-
bolické nasili. , K symbolickému nasili dochazi tehdy, jestlize ovladany nemuiZe jinak, néz vladnouciho uznavat,
protozZe k reflektovani jak jeho, tak sebe sama ... disponuje pouze nastroji poznani, které¢ s nim ma spolec¢né.
(Bourdieu 1998: 34-35).
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ukazal, Ze je velkym zjednodusSenim tvrdit, ,,...Ze Zeny jsou svym utlakem samy vinny,
protoze se chovaji pokorné z vlastni viile, nebo Ze dokonce byt v podruci se jim libi...“
(Bourdieu, 2000, s. 38). Bourdieu dale vysvétluje, ,,...oporou symbolického nasili nejsou
oklamana védomi, jez by stacilo osvitit, ale dispozice prizptisobené strukturam nadvla-
dy...“ (ibid: 40) Rozbit tento kolobéh, a tudiZ otevfit prostor pro symbolickou revoluci,
po niz vola feministické hnuti (nejen to islamské), je dle Bourdieu mozné pouze radikalni
zménou socialnich podminek. Pro zastupce a zastupkyné€ islamského feminismu je zde
tedy zasadni ukol spocivajici v analyzovani a prosazovani podminek pro dosazZeni této
radikalni zmény.

Z pohledu Barazangi (2004) je hlavni pifekazkou pro transformaci socialniho uspo-
fadani, které bude respektovat rovnost muzil a Zen, neustalé obraceni mladé generace
k existujicim (patriarchalnim) interpretacim kordnu, a nikoli k jejich vedeni samostatné
Cist koran a hledat v ném principy pro Zivot véficich. Tim dochazi k pouhé reprodukci
tradi¢nich interpretaci koranu a posilovani postoji nadvlady muzii ve vefejné i soukro-
mé sfére. Barazangi v této souvislosti rozliSuje dvé podoby moralky - zprostfedkovanou
a autonomni. Moralka zprostfedkovana muzskou elitou ¢i muZzi v rodiné€ dle Barazangi
odporuje obecnému principu koranu, ktery povazuje Zzenu za autonomni moralni bytost,
ktera ma pfimy vztah s Bohem, jakoZto jedinym svym straZcem (ibid, s. 78).

Jsou-li muzi i Zeny rovnym dilem odpovédné moralni bytosti, vede to nékteré islam-
ské feministické autorky k formulaci novych pozadavkl. Barazangi hovofi o stejném
pristupu ke vzdélani, které vSak musi spliovat pozadavky na zpristupnéni ¢teni koranu
samotného a na zdlraznovani osobni odpovédnosti véficich pfi interpretacich textu.
Amina Wadud jde jesté dal, a jak jiZ bylo vySe zminéno, poZaduje a sama praktikuje
plnou participaci Zen na nabozenskych ritualech’ (Wadud, 2006). Ritual spole¢nych
modliteb v meSitach se historickym vyvojem stal velmi segregovanym pro zZeny a muze.
Mesity jsou prostorem rozdélenym na muzskou a Zenskou ¢ast, pfiCemz muzska ¢ast se
nachazi v hlavnim prostoru mesity. Cast vyhrazena Zenam se nachazi v ustrani za ¢asti
muzskou. Nékdy je Zenam vyhrazen zvlastni zadni vchod a Zenska ¢ast je také nékdy
oddélena a vyvySena, takZe Zenam umoznuje pohled dold na shromazdéné muze a kaza-
tele, ale muzim znemoznuje pohled na Zeny. Tento pozadavek na oddéleni je odvozen
z interpretace koranu, ktera stanovuje nutnost bariéry mezi muZzi a Zenami pfi modlitbé
z diivodu mozného rozptylovani muza pritomnosti Zen. Implicitné je v tomto pojeti ob-
sazeno stigma a odpovédnost Zen za svou sexualni vyzyvavost, kterou je nutné zahalit
a oddélit. Zena je v tomto pojeti zobrazovana jako fitna, coz znamena pokuseni. Wadud
ma pro svij postoj, jez aktivn€ vyzyva Zeny k zapojovani se do vedeni spolecnych mod-
liteb, silny argument. Oddélovani muzl a Zen pfi modlitbé neni praktikovano pro pouti
do Mekky hadz (Wadud, 2006, s. 175). V tomto pripad€ je legitimni pokladat otazku,
proc je stejna aktivita posuzovana rtizn€? Je-li mozné pfi pouti, ktera je jednim z pilifa
islamu, segregaci muzl a Zen ,,zapomenout“, pro¢ by to nebylo mozné i v mesitach pri
béznych spole¢nych modlitbach?

5 Aktualni ukazkou zenského vedeni je smiSena patecni modlitba, ktera probéhla 11. 6. 2010 v Oxfordu. Vedla ji
Raheel Raza, kanadska aktivistka a Zurnalistka (viz The Independent, 10. 6. 2010).
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2.2 Vztah k télu, sexualité a alternativnim sexualnim identitam

Islamsky feminismus se vénuje také otazkam spojenym s télem' a sexualitou a vnasi
pozZadavky na rovnost muzl a Zen i do této oblasti. Mernissi sméfuje pozornost ke zvySu-
jici se posedlosti kontrolou Zenského téla mezi islamisty. V§ima si rychlého Sifeni textq,
které maji piivod u mizogynnich islamskych ucencti z 13. a 14. stoleti n. 1. (Mernissi,
1992). Do tohoto obdobi spadaji hadithy, které jakykoli pohyb Zeny mimo domacnost
spojuji s naseptavanim d’'abla a vySe zminénym konceptem fitna, tedy svodem, pokusenim
a zmatky pusobicim. Disledkem této posedlosti kontrolou téla Zen, je dliraz na peclivé
zahalovani téla, jeho znamek Zenskosti, které nékdy vrcholi i pozadavkem na zakryvani
obliceje. VySe zminéné islamistické pojeti navic argumentuje osvobozenim Zen od mytu
krasy, které Zzenam pfinasi zahaleni jejich téla. Feministicka autorka El Sadawi, vSak
tento argument odmita a tvrdi: ,zahalovani Zen je jen jednou stranou mince, jejiZ druha
strana spociva v nahoté a vystavovani t€la. Obé strany totiZ povaZuji Zenu za sexualni
objekt.“ (El Sadawi, 1997, s. 170).

Islamsky feminismus si v§ima patriarchalnich prvkii v tematice sexuality a nastoluje
poZadavek na sexualni uspokojeni Zen. MuZské sexualni uspokojeni je obvykle povazova-
no za samozfejmost zajiSténou zakonnou manzelkou, ktera dle nékterych uenct nesmi
manzZela odmitnout. ,Néktefi dokonce zpochybnuji moZnost obvinéni muZe se znasilnéni
své manZelky, jelikoZ muz ma pravo na sexualni uspokojeni od své zeny.“ (King, 2009,
s. 316). Amina Wadud dava jako priklad verSe koranu: ,VaSe Zeny jsou pro vas ornou
pudou, a tak s nimi konejte pohlavni styk, kdy chcete a jak chcete a ucinte dobry skutek
pro své duSe.“ (2:223, cit dle al-Qaradawi, 2004, s. 139). Podstatné zde neni ani tolik to,
zda tento verS odkazuje k rozmanitosti sexualnich poloh, praktik nebo spiSe k mnozstvi
povolenych sexualnich uspokojeni muZe. Podstatné je to, Ze se vyjadfuje pouze k sexual-
ni touze muZze, ale Zena ziistava pasivni. Muzské potéSeni nemtiize byt opomenuto ani
obrazem panen Vv raji, ale obraz uspokojeni pro Zeny jaksi chybi. Vysledkem je dlraz
na muzskou sexualitu, ktery je reflektovan v normach obvyklych v muslimskych komu-
nitach (Wadud, 2006, s. 193).

Jazyk muzské sexualni touhy a vné€jsi kontroly uvalené na Zenské télo je vSak v sou-
Casnych debatach i v konkrétnich projektech zpochybiiovan'’. Zajimavym pfikladem
tohoto usili je Safra project, vyzkumna iniciativa zaméfena na témata sexuality a genderu
v islamu zahajena v roce 2002 v Britanii. Vyzkumny tym se vénoval ve dvou fazich zkou-
mani potieb a zaleZitosti lesbickych a bisexualnich muslimskych Zen ve Velké Britanii.
V soucasné dob€ webova stranka safraproject.org slouZzi jako zdroj informaci o sexualité,

Za zajimavost muiZe byt pokladano takeé to, Ze 1ze najit Zenské muslimské aktivistky, které se vénuji aktivizaci Zzen
ve sportovnich disciplinach, jako je napf. atletika, nebo fotbal. Tomuto tématu byla napf. vénovana i konference
na kanadskeé univerzit€ v Montrealu s nazvem The Role of Sport in Resisting and Accommodating and in Remaking
Muslim Women (28. 3. 2008, Montreal, http://www.wluml.org). Toto téma je vzhledem k rozsahu textu vynechano.
Riffat Hassan povazuje za vyznamny posun napf. konferenci OSN s nazvem United Nations International Con-
ference on Population and Development, ktera se konala v roce 1994 v Kahife. Byla zpochybnéna nejen jakakoli
vnéjsi kontrola téla zen (af uzZ muzi, statem, cirkvi nebo komunitou), ale také byl jasné podpofen pozadavek
na uznani plné autonomie Zen, jak z pohledu téla, mysli, tak i z pohledu spirituality (Hassan, 2001).
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genderu a islamu, a kromé vysledki svych vyzkumi publikuje také nékteré z pribéht
lesbickych, bisexualnich a transsexualnich muslimek.

2.3 Hledani novych interpretaci koranu

Jadro tohoto nastroje spociva v poloZeni hlavni otazky: Jak je mozné, Zze muslimské
spole¢nosti v soucasné dobé neuznavaji rovnost muzi a Zen, piestoze koran jednoznac-
né€ promlouva k muzim i Zenam jako k rovnym jedincim? Za vyznamnou lze oznacit
analyzu, kterou predlozila Rabeya Miiller (2005). Miiller se vénovala teologické analyze
versl Koranu, které popisuji stvofeni ¢lovéka. Patriarchalni ¢teni t€chto versi pojednava
stvoreni prvni lidské bytosti a poté jeji Zeny, ktefi pak dali Zivot svym potomkim a lidské-
mu pokoleni'®. V této interpretaci je muz prvotni bytosti, Bohem stvofenou jako primarni
vzor &lovéka. Zena je stvofena jako druhotna, jako doplnék prvotniho vzoru - muze.
Pozornost je potreba také vénovat formulaci ,,stvoril muze a poté jeho Zenu“. Zde je status
Zeny vzdy sekundarni také proto, Ze je odvozen od statusu muze (otce, bratra, manzela).

Miiller pfedloZila lingvistickou analyzu verSe 4:2 z koranu, ktera vénuje pozornost
gramatické konstrukci Zenského rodu. Dosla k zavéru, Ze dle koranu byl ¢lovék stvoren
z jedné substance!’, z CehozZ jednoznac¢né vyplyva ontologicka rovnost obou pohlavi
a lidi viibec, ktefi jsou si rovni na urovni stvoreni’’. Muller upozoriiuje na skutec¢nost, Ze
koran se obraci vZdy k Zenam i muzim zaroven. Ob€ pohlavi jsou , hanif”, tedy osoby,
které se mohou vydat spravnou cestou, maji stejna prava i povinnosti ve spoleCenském
zivot€. Koran tak dle Miiller pouziva genderové senzitivni jazyk, jehoz pouzivani je také
v soucasné dobé jednim z cilli genderové lingvistiky?'.

Poskytovani interpretaci koranu, které podporuji rovnost muzii a Zen se vénuji i dalsi
autofi autorky. Napf. Amina Wadud objasnuje, Ze text koranu je sim o sob& mlcenlivy,
a proto vzdy vyzaduje interpretaci. Wadud kritizuje ¢asto se vyskytujici snahy o doslov-
nou aplikaci versa z koranu. Nékteré verSe mély smysl pouze v 7. stoleti v Arabii. Do-
slovnou aplikaci takovych versti dochazi k nesmyslnym snaham o uplatiovani pravidel
ze 7. stoleti v souc¢asné dobé (Wadud, 2006). V tomto bodé€ se Wadud shoduje s Mernissi
(1992). Obé tvrdi, Ze v koranu nelze vysledovat Zadny apel na navrat k plivodnimu spo-
leCenstvi, ani k pojimani spolecenstvi prvnich muslimek a muslimi jakozto posvatného
vzoru hodného nasledovani.

18 Lidé, bojte se Pana svého, jenz stvofil vas z bytosti jediné a stvofil z ni manzelku jeji a rozmnozil je oba v mnoz-
stvi velké muzli i Zen.” (koran 4:2, cit dle Miiller 2005: 4).

Genderové neutralni ¢teni verse 4:2 je pak nasledujici: ,,Lidé, mé&jte uctu k sile stvoreni, ktera vas z bytosti jediné
stvofila a z této (jediné bytosti) stvofila partnera a partnerku, a z t€chto dvou vzeslo velké mnozstvi muzii a Zen.*
(koran 4:2, cit dle Miiller 2005: 4).

Zdlraznovani a obhajovani rovnosti muzli a Zen pfi stvofeni bohem se vénuji téméf v§ichni autofi a autorky:
Hassan, Wadud, Mernissi, Barazangi a dalsi.

Genderova lingvistika kriticko-analyticky zkouma postaveni Zeny v jazyce a pfinasi vyzkumné projekty, které
odhaluji genderové asymetrie v jazyce i ve spole¢nosti (Valdrova, 2000).
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Wadud interpretaci vyznami posvatnych textd chape jako lidskou schopnost ménit
a urcovat vyznamy. Pro tuto schopnost je zapotiebi imaginace. Pokud si napf. otrok ne-
dokaze predstavit, co to je byt svobodny, tak ho neni mozné osvobodit, protoZe svoboda
neni soucasti jeho praktické reality. Analogicky je proto nutné zacit u predstavy islamu
bez patriarchatu. Jelikoz vSak patriarchat existoval po celou dobu lidské historie, musi si
islamska/y feministka/a umét pfedstavit konec patriarchatu. Tato predstava je nejpodstat-
néjSim zakladem, pro hledani novych interpretaci koranu, které odpovidaji porozuméni
a poznani hodnot v dané spole¢nosti. Tyto nové interpretace maji dle Wadud (2006)
smeérovat k dosaZeni spravedlivého a moralniho socialniho radu, ktery vychazi z principti
koranu. Barazangi (2004, s. 28-29) navazuje na tyto pozadavky tim, Ze mezi pravidla
interpretace zafazuje jednak dynamicky pohled na vyznamy, které pfinasi koran v riiz-
nych dobach a mistech, a také neustalé zohlednovani obecnych principti koranu (socialni
spravedlnost, rovnost, harmonie, moralni odpovédnost, duchovni uvédomeéni a rozvoj).

Nové interpretace koranu, jakoZto nastroj pro dosazeni rovnosti muslimskych zen
a muzi, zahrnuji historické, lingvistické a patriarchat odmitajici analyzy, které maji otevfit
prostor pro Zivot véficich muslimek a muslimi v soudobé spole¢nosti.

2.4 Hledani mista pro islamské pravo Saria

Z médii se Casto dovidame o pfipadech Zen ukamenovanych za obvinéni z cizoloZstvi,
nebo obecnéji za ohroZeni cti rodiny. Komunity, které praktikuji takovéto kulturni zvyk-
losti, ¢asto odkazuji na islamské pravo Saria, které tyto tresty nafizuje. Autofi a autorky
islamského feminismu analyzuji historické kofeny vzniku a vyvoje prava Saria a zpochyb-
nuji jeji odvozenost od boZich pravidel formulovanych v koranu.

Podle pravnického experta Abou el Fadla, ktery se zabyva otazkami demokracie a is-
lamu, Saria: ,,zahrnuje obecny soubor principli a moralnich povinnosti, které strukturuji
nabozensky Zivot muslimi“ (Abou el Fadl, 2004, s. 30-31). Avsak v nahledu na vyznam
tohoto souboru principi se islamsti uéenci (uldmd) 1isi od predstavitelli/lek islamského
feminismu. Islamsti uenci (viz napf. Mendel, 2003) tvrdi, Ze islamska spole¢nost a v po-
litickém slova smyslu islamsky stat, musi byt zaloZen na islamském pravu, tedy Sarii.
Saria v tomto pojeti utvafi komplexni systém povinnosti pro véfici muslimy a muslimky.
Systém Sarii se d€li na tfi sféry: prvni zahrnuje povinnosti spojené s virou v Boha. Zde
spada tzv. pét pilif islamu: modlitba, vira v jednoho Boha, pist, almuzna chudym a pout
do Mekky. Druha sféra se tyka vztaha v rodiné, problematiky dédictvi a vlastnickych
vztaha. Treti sféra obsahuje kriminalni pravo, tedy obsahuje soubor trestii za Ciny, které
jsou v islamu oznaceny jako zakazané (hardam) (Abou el Fadl, 2004).

Autofi a autorky islamského feminismu v§ak zpochybnuji samotnou legitimitu prava
Saria tvrzenim, Ze koran samotny obsahuje jen velmi malo ustanoveni, ktera by se dala
oznacit za zakony. Tyto verSe jsou navic zakotveny ve specifickém historickém kontextu,
a neni mozné je jednoznacné transformovat do soudobé spole¢nosti. Mendel (2003)
v této souvislosti podobné jako Esposito (1984) poukazuje, Ze se mliZe jednat o priblizné
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80 versu. Jiz bylo vySe naznacCeno, Ze nékteré autorky povazuji koran za zdroj vSeobec-
nych etickych principli a hodnot, a odmitaji tudiz legitimitu Sarii (napf. Wadud, 2006).
Abou el Fadl shodné s Wadud prinasi argumenty pro toto tvrzeni: ,,Koran samotny ne-
specifikuje konkrétni formu vladnuti. Ale pouze soubor socialnich a politickych hodnot
pro muslimské politické zfizeni.“ (Abou el Fadl, 2004, s. 3) Autorka Barazangi (2004) do-
pliuje kritiku legitimity prava Saria konceptem ,,Muslim by choice“ (byti muslimem/mkou
jako volba). Jeji pozice zahrnuje totiZ poZadavek na moZnost a schopnost individualnich
véficich odvozovat z koranu moralni principy samostatné, bez predem poskytnutych
prirucek Ci prostredniku. Je-li apel na porozumeéni koranu prenesen na jednotlivé véfici,
ztraci se vyznam a smysl pro jakykoli zvnéjSku vytvoreny systém prav a povinnosti pro
muslimy a muslimky. Stru¢né feceno, koran v pojeti Barazangi neni pravni dokument.

Kritika partiarchalni interpretace islamského prava je postavena na dvou argumen-
tech. Prvni odkazuje k historickému kontextu zjeveni koranu, a z této historické zakot-
venosti plyne nemoznost odvozovani pravidel pro naboZenské a socialni interakce, jenz
se vyvijeji v rliznych mistech a ¢asech. Druhy argument poukazuje na malé mnozstvi
versu z koranu, které 1ze pojimat jako jednoznaéné zakony. Autori a autorky islamského
feminismu se shoduji v tom, Ze v koranu 1ze nachazet pouze obecné principy, a proto
nelze jeho pravidla zavadét do legislativy statl, jejichZ pravni systém pokryva definice
pro velmi rozmanité lidské Ciny.

3 Odrazy tradicnich a progresivnich diskurzii v rozhovorech s konvertitkami

Prvni dvé ¢asti této prace mély za cil predstavit podoby feminisma v islamu a dale
bliZze specifikovat strategie a nastroje, které pro dosazeni rovnosti muslimskych muzi
a Zen aplikuji zastanci/zastankyné islamského feminismu. Identifikované strategie a na-
stroje budou dale povazovany za diskurzy v pojeti jak je chape Foucault (20022?) a bude
pfedstaven odraz té€chto diskurzi v rozhovorech s ¢eskymi konvertitkami k islamu?.

3.1 Nové interpretace - kontextualizace koranu: zpochybnéni doslovné aplikace pravidel
Pani Zuzana jako jedina z informatorek zahrnutych do vyzkumu zminila potfebu

novych interpretaci koranu. Vypravéla o ambici, kterou ma se skupinou pratel, a tou
je vychova imamu, ktefi pochazeji z evropského prostiedi. Premysleli, Ze by se nékdo

22 Diskurz je chapan jako organizace védéni a praxe s jistymi produktivnimi a ideologickymi tucinky. Foucault pojem

diskurz definoval jako: ,praktiky, které systematicky vytvaieji objekty, o nichz mluvi“ (Foucault, 2000, s. 78-79).
Rozhovory byly ziskany v letech 2006 az 2007 v ramci vyzkumu pro diplomovou praci autorky (KriStoforyova,
2007). Do analyzy bylo zahrnuto celkem 7 hloubkovych rozhovori a terénni poznamky z pozorovani. Cilem
diplomové prace byly analyza rozhovorli s pomoci programu atlas. ti metodou zakotvené teorie s diirazem na
identifikaci motivaci ke konverzi k islimu a prozkoumani pfistupu konvertitek k rozmanitym podobam islamu.
Zde prezentovana tématika feministickych diskurzd nebyla do diplomové prace z divodu omezeného rozsahu
zafazena. Prezentované uryvky z rozhovorid jsou anonymizovany.
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z jejich fad vydal studovat islam na univerzitu, protoZe ani jeden z nich nema islamské
vzdé€lani. Velice pocituji nedostatek novych interpretaci koranu, které by diskutovaly
s tradi¢nimi pohledy. Vzorem jim jsou nékteré britské a francouzské zdroje a studie,
které prinaseji nové vyklady od evropskych védcili vzd€lanych v islamu.

Odezvou na zpochybnovani doslovné aplikace pravidel je postoj k pfib€hlim proroka
Mohameda, a k Casto prezentované nutnosti nasledovat jeho vzor. Pani Zuzana se proti
Ipéni na hadithech vymezuje:

Z: No ty hadithy, byly sepsdny az po sepsdni Kordnu, (...) A opravdu spousta véci se v tom lisi. Jd je
povazuju opravdu spis za takové, jako cdstecné i pohddky, protoze nekteré véci tam nejsou pravdive.
Jo, precist si to povaZuju za zajimaveé, jak ten Zivot tieba vypadal. Ale jak jsem Fikala - jd opravdu,
kdy?Z rdno vstanu a va¥im si kafe, tak se nedivam do Buchdriho® jak si ho mam uvafit, jako tohle
to opravdu ne. I tam jsou chyby, které jdou proti Kordnu...

Publikované historické analyzy feministickych autorek a autorti (Mernissi, 1992; Wa-
dud, 2006), které ukazaly jednak vyznamny lidsky vliv (vliv muZské naboZenské elity)
na formovani souboru hadithil v priibéhu historie, a také na existenci mnoha rozpornych
pravidel v nich obsaZenych. Pani Zuzana rozpornost hadithli pfimo zminila, a odvodila
z ni moznost hadithy odmitnout.

3.2 Individualita viry - osobni angazovanost jednotlivcu ve vlastnim ¢teni koranu

Pani Zuzana podrobuje pravidla viry kritikou rozumem a pravidly vlastni logiky. Jeji
pojeti vyjadfuje individualitu viry, kdy kazdy/a véfici mize samostatné promyslet a apli-
kovat nabozenska pravidla ve svém Zzivoté€. V nasledujici ukazce vyjadfuje svilj postoj
k vife, ktera nema byt spojena s pouhym mechanickym pfijimanim toho, co je za soucast
viry predkladano textech v dostupnych v mesité Ci ostatnimi véficimi v okoli. DilezZité
je kriticky zhodnocovat predkladané normy, pfemyslet o jejich logice v kontextu celého
nabozZenského uceni.

Z: Ja vidycky rikam ano, Bith nam seslal proroky, plus k tomu posly - on je poslal vsem ndrodiim
nejen Arabiim nebo Zidiim, poslal ndm pismo a on ndm dal hlavné mozek a spousta lidi ho prestala
pouzivat. Jenom protoZe si mysli, Ze tady s tim vystaci.

Takové pojeti vSak jiné Zeny kritizuji. Pani Petra a Simona v neformalnim rozhovoru
odsoudily usili o vytvofeni tzv. evropského islamu, ktery tvrdi, Ze tady evropském pro-
stiedi n€ktera islamska pravidla nelze praktikovat. Povazuji za véc osobniho pfistupu, jak
daleko a k jaké intenzit€ viry lovék na své cesté dojde. Dle jejich nadzoru by vSak nikdo
nemél fikat, Ze né&jaké pravidlo ,.je hloupost®. Clovék muiZe fict, Ze se na jeho praktikovani

24 Kniha haditha (pfibéhy a vyroky Proroka Muhameda), jejiz autorem je Buchari. Je povazovan za spolehlivy
soubor haditht (Koufilova, Mendel, 2003).
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neciti, nebo Ze na to neni pripraven. Pokud vSak ¢lovék véfi v Boha, neni z jejich pohledu
prijatelné oznacovat pravidla dana od Boha za nesmysl.

Neodtvodnéné trvani na rtiznych pravidlech, je ze strany pani Kristyny a Zuzany
vnimano jako néco, co nema v islamu oporu. Zuzana to nazyva ztratou identity, ztratou
vlastniho usudku a zbaveni se pouZzivani rozumu. Z rozhovora se Zenami, které jsou z po-
hledu Kristyny a Zuzany pfili§ zaméfené na pravidla, aniz by pfemyslely o jejich povaze,
v§ak neni mozné jednoznacéné vyvodit, Ze by pfijimana pravidla nepromyslely. Dochazi
spiSe k postupnému pfizptisobovani se jinému mysleni a vidéni reality. Situace, které jsou
v této spolecnosti vnimany jako korektni, jsou nahliZzeny v novych souvislostech, jezZ také
s sebou nesou jiné dusledky. Napfiklad sedi-li Zena s muZem sama v mistnosti (pracovni
jednani, navstéva kamarada, a podobné) je pro ¢eskou spole¢nost predstavitelné, ze tato
situace nemusi byt nutné€ definovana v sexualnim kontextu. Optika tradi¢niho islamského
pohledu vsak predpoklada sexualni podobu vztahti ve vSech situacich mezi muzi a Zenami
(mimo pribuzné), cozZ poukazuje na silnou aktivizaci diskurzu segregace, ktery prosazuje
islamisticky feminismus.

3.3 Participace Zen ve veiejném prostoru

Pro ilustraci byla zvolena zkuSenost pani Kristyny, ktera se v komunité meSity se
nejdfive na zdklad€ prvotniho porozuméni zacala pratelit s Ceskymi muslimkami, ale jeji
postoje k islamu a k Zivotnim hodnotam se nesetkaly s porozuménim. V dobé konani
rozhovoru studovala vysokou Skolu a soucasti jejich planid bylo také prijeti zaméstnani
delegatky cestovni kancelare. V meSit€ se vSak setkala s nazory, Ze jako Zena by se méla
hlavné vdat:

K: No treba ohledné vzdeldni, Ze treba Prorok opravdu nabddal Zeny, aby se vzdeéldavaly, tak mi bylo
vycteno, Ze jako tu maturitu si dodélej, ale nez nékam pokracovat to bude lepsi, kdyz budes doma.

Zde mizeme jednoznacné sledovat prosazeni diskurzu, ktery Zenu umistuje do role
matky a manzelky. Informatorka jednala v souladu v souladu s poZadavkem na zapojeni
Zen do vefejného prostoru, avSak v prostiedi brnénské mesSity, kde prevazuji tradi¢ni
diskurzy, neziskala pro své nazory a jednani podporu.

3.4 Vyznam vnéjSich autorit versus vlastni usudek

Pozadavek na vlastni nezprostfedkované porozuméni a interpretaci koranu se v rozho-
vorech objevoval v riznych uhlech pohledu. Dale jsou piedstaveny pristupy informatorek
k autoritam, které predkladaji konvertitim a konvertitkdm rozmanité vyklady koranu. N¢&-
které informatorky se priklanély k nazoru, Ze jako v islamu nové, nemaji dost zkuSenosti,
aby mohly spravné jednat a porozumét islamu. Proto se obracely k autoritam pro radu.
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Témito autoritami byli ve vét§iné€ pripadli muzi - jako vyucujici uceni koranu v mesité,
vedouci spoleénych modliteb a kazani v meSité, nebo autofi vykladovych textli o sprav-
ném chovani muslimek a muslimt. Pani Zuzana oproti tomu spoléha na svij usudek,
a naplnuje tak cil islamského feminismu stanovujici vlastni porozuméni a ¢teni koranu
bez zprostiedkovateli, ktefi mohou predavat patriarchalni a jinak zaujaté interpretace:

Z: Pro mé to ovsem probléem byl, cili jd jsem to resit musela. Jd jsem musela pdtrat v riznych zdrojich,
Jjakd jsou puvodni slova v tom Kordnu, a co vSechno znamenaji. (...) TakZe jako muj vztah k Sdtku
je takovy, Ze ja ho odmitdam, nemyslim si Ze je BoZim prikdzdnim a pokud si to nékdo mysli a chce
ho nosit, at si ho klidné nosi.

Riizné Zeny se 1iSi v tom, co povazZuji za dostate¢né odiivodnéni pro novy zplsob
jednani (mysleni ¢i pohliZeni na svét). Na jedné stran€ je rozhodujici vné&jsi autorita v po-
dobé osobnosti, kterd je povaZzovana za zkuSenou pro vyklad toho, jak by se muslimové
méli chovat. Osobnost miiZe byt doplnéna autoritou textli se soubory vyrokti z koranu
a hadithi, jez jsou sice velmi rozsahlé a n€kdy mnohoznaéné, ale prostfednictvim publi-
kaci pro konvertity a dalSi zajemce o islam jsou zhusStény do snadno srozumitelnych
souborl védéni, které jsou dostupné a pochopitelné vétSin€. V tomto pfipad€ se jedna
o knihy ,Zaostfeno na islam“ (Abdalati, nedat.), nebo ,Povolené a zakazané v islamu®
(Qaradawi, 2004). Jsou to pieklady z arabstiny, které vydava Islamska nadace v CR.
Po prostudovani téchto publikaci neni obtizné je zaradit do islamistického pojeti, které
utvrzuje patriarchalni usporadani rodiny a reprodukuje vedouci roli muze v interpretaci
koranu. Tato dominantni pozice muZské perspektivy je jest€ posilena vyucujicimi, kterymi
jsou v brnénské mesité prevazné muzi.

3.5 Odvozovani obecnych etickych principu

Pani Zuzana, ktera se stavi za vytvoreni tzv. evropského islamu, predstavuje usili
o interpretaci islamu, ktery je mozné praktikovat v rliznych dobach a mistech. Tim
prichazi s impulsem pro debatu o mozZnych novych vykladech islamu a, i za cenu velké
kritiky z fad zastanct tradi¢nich vykladi, prosazuje ustup od formalismu a od trvani
na mechanickém plnéni nescetné rady norem (které se ustalily v urCitych historickych ob-
dobich a v urcitych socialnich podminkach). Vnasi diiraz na duchovni stranku a na vztah
k Bohu, k usporadani svéta a v souladu s islamskym feminismem, akcentuje obecné etické
principy rovnosti, spravedlnosti, moralni odpovédnosti, duchovniho uvédomeéni a rozvoje:

Z: Podle mé je islam filozofie. Je to pohled na Boha, ktery je aplikovatelny na cely svét. Spousta lidi
opravdu prestalo uvaZovat nad tim, Ze pokud je kordn ndboZenstvi od Boha - to, v co oni véri - tak
musi byt pro vsechny lidi. Musi byt pro jakékoliv obdobi a pro jakékoliv misto na zemi. Ale lidské
zdsady, které oni vytvorili ve svych interpretacich uz nejsou pro vsechny lidi. To uz se dostdviame
k sdtku: Vira neni podminénd sdatkem. (...) Ten islam miiZze mit milion podob. Evropsky isldam a ne
Jen ctyri Skoly. Kdo jim dal pravo, Ze mohou byt jen tyto ctyri vklady, Ze se musis do nékteré zaradit,
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Ze pokud ty tvrdis néco jiného, co nerikd ani jedna z téch skol, tak je to spatné. To nikde v kordnu
neni. Oni z toho opravdu udélali isldm iiplné, ... v nejlepsi vire samoziejmé, ale islam, ktery neni
aplikovatelny uiplné na kazdého - na vsechny doby, mista a lidi.

Tzv. gender dZihad, kterym islamské feministky prosazuji socialni spravedlnost, je
jednim z vyznamnych socialnich hnuti moderni doby, ktera podporuji kampan za sprave-
dlnost, demokracii a rovnost. Jejich vyznamnym spojencem je internet a televize (King,
2009, s. 294 ). Zeny vystupuji v debatnich pofadech na televizni stanici Al-DZazira jako
ucastnice debat o islamu. Utvafeji své vlastni interpretace posvatnych textli a organizuji
mezi sebou skupiny pro spolecné ¢teni koranu. Diskurz genderové rovnosti proto lze po-
vaZovat za vyznamnou zménu, ktera dale v muslimskych spolecnostech pokracuje, jakkoli
se zatim zastanci tradi¢nich vyklad® snazi proti této zméné postavit, nebo ji oznacovat
za marginalni a neislamskou aktivitu pramenici v zapadni spole¢nosti.

3.6 Kontrola zZen nad svym télem

Soulad s modou, atraktivita nebo nutnost budovat kariéru a podobné materialni nebo
svétské hodnoty informatorky vét§inou kritizovaly a prezentovaly islam jako viru, ktera
je od téchto forem disciplinace osvobozuje. Spolecnym tématem bylo také osvobozeni
od vnimani Zen jako sexualnich objektl a ziskani vétsiho respektu:

P: Zena by se méla zahalovat z toho diivodu, aby na ni nebylo pohlizeno pouze jako na sexudlni
objekt, byt si hodné Zen v dnesni dobé rika, zZe kdyz vyjde v krdatky sukni a krdtkym tricku, ze neni
sexudlnim objektem, ale to by byla v podstaté sama proti sobé, protoZe se tak oblikd. A je to o tom,
Ze kdyz ja budu komunikovat s muZem a budu zahalend, tak on mé bude vice respektovat.

Vyse bylo také v souvislosti s islamistickym feminismem zminé€no, Ze islamsky odév
pro Zenu ji kromé& osvobozeni od vnimani jako sexualniho objektu pfinasi osvobozeni
od diktatu mody a mytu krasy. Muslimské konvertitky sice ¢asto zminovaly, Ze zahaleni
Satkem je osvobozuje od feSeni toho, zda jim odrlsta melir, nebo zda maji hezky stfih.
Na druhou stranu na poloZenou otazku, zda islamské obleceni pro Zeny osvobozuje od
diktatu mody pani Kristyna, kterd nosi Satek, fika:

K: Ja teda rada vypadam tak, aby se mé kazdy pri prvnim pohledu nezdésil. [Smich]. Nahodou ja
musim mit kazdy Sdtek sladény s oblecenim... Taky ty Arabky jsou nejelegantnéjsi Zeny, které ja
znam. To jsem pochytila od nich, Ze jako Sdtek musis mit sladény s oblecenim. A taky jaké jsou ty
nejmodernéjsi a nejnovejsi styly vazani. Ted jsou takovy jednoduchy a vypadd to dobre, tak to jako
Jjo. KdyZ v tom mdm chodit tak at to néjak vypada. A taky jedna kamarddka mi rekla, Ze vypadam
lip satku nez bez néj.

Tradiéni pojeti muslimské Zeny, ktera se pfi pohybu na vefejnosti zahaluje proto, aby

dala najevo svou cudnost a tim ziskala respekt ze strany muzi, se ukazalo jako velmi
siln€ zastoupené. I kdyz v mensi mife se v nazorech pani Kristyny a Zuzany odrazela
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snaha vyhybat se oznaCeni Zeny za sexualni objekt, ktery je potfeba podrobit kontrole,
ostatni Zeny zahrnuté do vyzkumu tuto optiku ¢asto prijimaly. Posledni ukazkou, kterou
se neuplatiiuje muzska kontrola pfimym zakazem, ale kterou si pani EliSka uklada sama,
je tento uryvek:

E: Jad treba rozhodné se nezbavuju kamaradii a furt udrzuju kontakt a tak, ale jd jsem méla, nebo
madm kamardda, ktery strasné rad vari. On bydli sam a jd jsem tam k nému chodila v sobotu nebo
v nedeli a varili jsme. A ted prosté vim, Ze bych tam s nim byla sama a vim, zZe bych porusovala
zdkladni primdrni pravidlo. To nemiizu tam nechat oteviené dvere od bytu - jak by to vypadalo.
Takze z toho ditvodu jsem mu fekla a vysvétlila jsem mu to, Ze kamarddi budeme, ale Ze uz prosté
nikdy takhle neprijdu a nebudu si s nim varit.

Predpoklad o vSudypfitomné hrozbé sexudlniho vzplanuti v interakci mezi muZem
a zenou, ktefi nejsou pfibuzni, neni vynucovan zakazem ze strany manzela. Jak ukazal
uryvek z rozhovoru s pani Eli§kou, ktera nebyla vdand, snaha o segregaci mezi muZskym
a zenskym prostorem je uznana jako legitimni. Proto je nékterymi Zenami nasledné in-
ternalizovana a uplatiovana ve vztazich s muzi, ktefi byli dfive (pfed konverzi) pojimani
jako znami Ci pratelé a kontakt s nimi neobsahoval sexualni podtext.

Muslimské Zeny vyuzivaji rozmanité strategie, které jim umoznuji vyjednavat hranice
pro zvolenou islamskou identitu. Vyzkumy vénované vyjednavani o hranicich (boundary
work) muslimskych Zen ukazaly, Ze Zeny dokaZi vnimat islam jako flexibilni zdroj pro
vyjednavani o vlastnich mozZnostech i omezenich v socialnich aktivitach v soukromém
i vefejném prostoru (Predelli, 2004). Strategie formulované islamskymi feministkami
tak nachazeji odezvu v postojich a vysvétlenich muslimskych Zen, coz ukazala tato stat.
Pritomnost feministickych interpretaci koranu je v souladu s dalSimi vyzkumy, které
zkoumaji vyjednavani hranic mezi roli Zeny jako matky a manzelky a jeji zapojeni na trhu
prace, v naboZenské komunité€ a dalSich mistech vefejného prostoru (Predelli, 2004;
Essers a Benschop, 2009).

4 Zavér

Cilem této stati bylo jednak shrnuti moznosti propojeni islamu s feminismem, iden-
tifikace hlavnich diskurzivnich strategii, které autofi a autorky islamského feminismu
uZivaji, a koneéné€ porovnat vyskyt a podobu jednotlivych diskurzivnich strategii v roz-
hovorech s Geskymi konvertitkami. Uryvky kvalitativnich rozhovori ilustrovaly zptsob,
jakym se promitaji diskurzivni strategie do kazdodennich praktik ¢eskych Zen, které
konvertovaly k islamu. V rozhovorech pfevazovalo pojeti tradi¢nich islamskych norem
urcujicich postaveni muslimské Zeny, které se blizi pojeti islamistického feminismu. Re-
formni pozadavky vychazejici z islamského feminismu byly v§ak také zastoupeny. Priklad
pani Zuzany a ¢astec¢né pani Kristyny je sice ojedin€ly, ale rozhodné proto neni nevy-
znamny. I kdyZ tato mala studie ukazala prevahu diskurzi, které ¢erpaji védéni o na-
plni islamu v islamistickych pojetich patriarchalnich islamskych ucenct, jisté naznaky
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pritomnosti feministickych diskurzii poukazuji na pomalé pronikani reformnich smért
islamu do ¢eské muslimské komunity. Tato studie se pokusila pfedstavit komplexnost
islamského feminismu a otevfit tak toto téma dalSim vyzkumim. Zajimavé bude sledovat,
zda se Ceské muslimské Zeny (at uz konvertitky nebo imigrantky) pfipoji k nékterému
ze zahraniCnich projektt ¢i aktivit organizovanych Zenskymi organizacemi. Nebo zda se
utvofi organizovana skupina, ktera tematizuje své vlastni pozadavky odpovidajici mistnim
problematickym situacim.
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SUMMARY

Islamic feminism is much less discussed in Czech academic context then in foreign
debates. This paper deals with the different meanings of Islamic feminism and positions
of feminist authors writing from this perspective. Four distinct viewpoints on possibility
to combine Islam and feminism are presented: Islamic feminism, Secular feminism, Non-
feminism and Islamist feminism. Four most important discursive strategies of Islamic
feminist authors are elaborated. Quest for new feminist interpretations of Quran, full
participation of women in religious institutions, position of Islamic law and claim for
sexual equality and respect for non-heterosexual identities are discussed. Final part is
devoted to exploration of Islamic feminist discourses in interviews with Czech women
converts to Islam.
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Fenomén hidzru v indické spolecnosti

Nina Mrklasovad

1 Uvod

Prispévek predstavuje pilotni teoretickou sondu do problematiky hidzri, hetero-
genni skupiny osob Zijicich na tzemi Indie' a Pakistanu, jejichZ socidlni postaveni
se odviji od biologického pohlavi, gender role a identity, socioekonomického statusu
a nabozZenskych atributd. Vedle analyzy jejich socialni role podminéné do znaéné miry
hinduistickym nabozenstvim, reflektuje také dimenzi jejich osobniho a vnitfniho svéta,
tedy dimenzi psychologickou. Zplsob proZivani a zprostfedkovani subjektivni zkuSenosti
hidzrii predstavuje velmi vzacny pohled do duSe vyjimecnych osob reprezentujicich jistou
¢ast indické spolecnosti, ktera nese stale prvky hlubokého posvatna. O to vice pocituje
autorka textu vyjimecnost prace newyorské profesorky antropologie Sereny Nanda, ze kte-
ré z velké Casti vychazi, kdyZ si uvédomi, Ze odkryvani obsahu proZivani v indické spole¢-
nosti neni bézné a mize pro mnohé predstavovat néco velmi ohrozujiciho. Pozornost je
také vénovana jisté protichtidnosti v postaveni hidZri v dnesni indické spole¢nosti, ktera
saha od role uctivané inkarnace Bohyné matky, zdGraziuje jejich posvatnost a asketicky
Zivot, aZ po roli prostitutek, které v indické spole¢nosti fesi problém muzi, jeZ nejsou
schopni zabezpecit Zenu a dopravaji si tak sexualniho uspokojeni bez zavazku zajisténi
rodiny. Presto pro hidZzry samotné pfedstavuje rozhodnuti vstoupit do komunity jistou
moznost na lepsi Zivot oproti Zivotu naprosto osamocenému a zavrhnutému spole¢nosti.
Impotentni muz, at uz je divodem organicita ¢i pouhé presvédceni, je v Indii pojiman
jako ménécenny, nehodici se k nicemu. Pfijetim pozice asketismu tak mohou hidZrové
ziskat skrze indickou mytologii jistou vaZnost a uznani. Na téma popisu a analyzy po-
staveni hidZr( v indické spole¢nosti bylo v ¢eském a slovenském prostiedi napsano jen
nékolik malo ¢lankd, zejména zasluhou Dagmar Dankové a Blanky Knotkové-Capkove,
presto predstavuji velky pfinos k tématu kulturni a nabozenské rozmanitosti v oborech
gender studii, sociologie nebo kulturni antropologie.

! Indii ¢i indickou spole¢nosti bude v textu oznaCovana spole¢nost politického celku Indické republiky; obecnéji
by totiZ pod timto pojmem bylo moZné chapat i obyvatelstvo indického subkontinentu, ktery 1ze z historického
hlediska povaZovat za specificky civilizacni prostor.
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2 Historie postaveni hidzru

Nejprve je nutné odliSit zminovanou komunitu hidzra Zijicich v Indii a Pakistanu
od muslimského pojmu hidzZra. HidZra pfedstavuje jednu z nejvyznamnéjSich udalosti
v historii islamu. Materialn€ predstavovala prechod mezi dvéma mésty, ktera jsou od sebe
vzdalena asi 480 kilometri. Ale hlavné to byl zacatek nové éry, nové civilizace, nové kultu-
ry a nové historie pro celé lidstvo. HidZra se vztahuje k migraci Proroka (nmAzZ) z Mekky
do Mediny. Tato cesta nastala ve dvanactém roce Prorokovy (nmAz) mise (622 n. 1.)
a tento rok se stal pocatkem muslimského kalendare. Slovo hidZra v muslimském kon-
textu znamena opusSténi mista za ucelem hledani azylu, utocisté nebo svobody pfed
pronasledovanim, nebo svobodu nabozZenstvi, nebo jakykoli jiny divod. (Siddiqi, 2010).

Podobné jako mnoho dalSich jevti v Indii se da zvlastni postaveni hidzrovské komunity
vysvétlit rozkolem a posléze splynutim dvou rozdilnych tradic v minulosti: hinduistické
a muslimské. V hinduistickém Manuové zakoniku byla kastrace trestem za rtizné pie-
stupky Clentl nejnizsi staroindické varny?, zejména pak za divérny styk s brahmanskou
Zenou. Takovy eunuch se staval tim nejpohrdanéjSim z pohrdanych a byl zcela vyfazen
z lidské spole¢nosti. V islamské tradici méli eunusi jiné postaveni. Ackoli Prorok Mu-
hammad kastraci neschvaloval, dochazelo k ni ¢asto a eunusi se stavali kyZenymi strazci
nejen harémd, ale i riznych posvatnosti®. V Indii se v dobé mughalské vlady dostavali
jednotlivi vykastrovani oblibenci vladarit a §lechticti i na vysoké funkce ve statnim aparatu
(Markova, 2001).

3 Variabilita skupiny hidzria

Da se fici, Ze velkou ¢ast hidzra tvofi transsexualové, ktefi se narodili jako muZzi, ale
citi se byt Zenami, dale se mezi nimi najdou homosexualové a intersexualni lidé. Kastra-
ce téchto lidi je dobrovolna. Vétsinou probiha drastickym tradicnim zplisobem. Zména
pohlavi hormonalni I1é¢bou a nasledna operace provedend modernim zpiisobem jsou
finan¢n€ nakladné, navic se opera¢ni zakrok v Indii pohybuje nékde na hranici zakona.
Ptesto k témto operacim obc¢as dochazi (Nanda, 1996). Jedna z ¢lenek komunity, Kajol,
0 sobé pise: ,Je mi 21 let a hidZrou jsem se stala pfed tfemi lety. V Indii nemame vhodnou
operaci zmé&ny pohlavi, tak jsem se nechala vykastrovat.“ Dalsi clenka komunity hidZra,

Rozvrstveni indické spolecnosti ma kofeny v posvatnych textech dharmasastrach a dharmasutrach, kde jsou
definovany ctyfi tfidy neboli varny (brahmani, Satrijové, vaisjové a Sudrové). Ke kazdé jsou pfifazeny urcité
nabozenské a spoleCenské povinnosti. V ramci hlavnich ¢ty varen je spolecenské postaveni dale rozdéleno
do skupin zvanych dzati, které jsou presné vymezené dle zaméstnani, jezZ rodina vykonava. Osobni dzati pak
urcuje kastu ¢lovéka, ten na zakladé svého zatazeni k prislusné kast€ musi presné dodrzovat celou fadu predpist
a zakazu tykajici se konzumace jidla, naboZenskych povinnosti a kontaktu s ostatnimi kastami ¢i vybéru Zivotniho
partnera. (Abram, 2002, s. 1065).

Zde je nutné upozornit, Ze role eunucht v muslimském prostfedi ma své misto, avsak neni nikterak spojovana
s pojmem hidZra, ktery se v indické spolecnosti leckdy zaménuje. Jak jiZ bylo feceno, pojem hidzra v islamské
tradici nese zcela jiny vyznam.
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Priya, hovofi o jiné zkuSenosti: ,,Je mi 31 let a pochazim ze stfedostavovské rodiny.
Jiz od dob svého détstvi jsem se citila jako divka. V. mém rodném mésté jsem potkala
nékolik hidzrt a pred dvaceti lety jsem odeSla do Bombaje pridat se k jejich komunité.
Podstoupila jsem operaci zmény pohlavi pred osmi lety.“ Priya Zije s muZem jménem
Vishnawath Babu, planuji svatbu a chtéji si adoptovat dité.*

Vsichni hidzrové se v§ak nedavaji kastrovat, mnozi se spokoji s tim, Ze pfijmou Zen-
ské jméno a zaCnou se oblékat jako Zena. PoCetné zastoupenou skupinou mezi hidzry
jsou hermafrodité (Nanda, 1996). Hermafrodité se fadi do skupiny intersexualnich lidi.
Takovito jedinci maji smiSené genitalie. Hermafroditismus ale nevystihuje v§echny typy
intersexuall. Pohlavi totiZ rozliSujeme na genetické, hormonalni a anatomické roviné.
Pokud tyto roviny nejsou ve vzajemné shod€, miZeme hovorit o intersexualité. Za inter-
sexuala Ize obecné oznacit jedinec, u néjz neni jisté, je-li muzského, nebo Zenského
pohlavi (Fafejta, 2004).

Podle Pavliny JanoSové (2008) lidé, jejichz anatomické pohlavi nezapada do béznych
predstav, mohou mit pocity ménécennosti kviili tomu, Ze nejsou z biologického hlediska
,bezchybnymi muzi“ nebo ,bezchybnymi Zenami“ - a to i v pfipadé, Ze jejich jadrova
pohlavni identita je jednoznacna. Na stran¢ druhé mohou mit né€ktefi z nich pocit, Ze
jim je spoleCensky dana dichotomie ,muz-Zena“ pfili§ t€sna, a nechtéji se zbyte¢né nutit
nékam patfit, jestlize pro n€ neni ani jedna z uvedenych dvou variant uspokojiva. Tento
problém vS§ak mohou mit i lidé s jednoznaénym biologickym pohlavim.

Podle ceské sexuolozky Hany Fifkové (1998) pfijimaji nejbolestivéji zmeénu pohlavi
transsexualnich déti rodice dotyénych. A velmi obtizné je to pro déti samotné. Nejhiife
na tom paradoxné€ jsou déti, kterym je pfi jejich vychové vénovana velka pozornost. Tako-
vému ditéti trva velmi dlouho, neZ si svou transsexualitu uvédomi. Je zvykem dé€lat svym
rodi¢tim radost, spliovat jejich poZzadavky. Proto své touhy, které jdou proti o¢ekavani
rodié, ¢asto velmi potlacuji. Cim vétsi pozornost je ditéti vénovana, tim silnéji byva
socializovano a jeho identita je mu vStipena pevnéji.

»,Zde se ukazuje, jak 1ze jen sté€zi oddélit gender od identity. Odvrhnutim genderu,
ve kterém nas rodi¢e vychovavali, odmitame i podstatnou ¢ast své identity.“ (Fafejta,
2004, s. 55).° Ve vétsiné pfipadil indicti rodice, kdyz si definitivné uvédomi, Ze se ,,synem”
nebo ,,dcerou” neni néco v poradku, u€ini sami zavazné rozhodnuti, ditéte se vzdaji a pre-
daji je komunité hidzrl, aby tam vyristalo mezi svymi. Pro hidZry je nevyhnutelné pfidat
se k této komunité, jelikoZ indicka tradicni spole¢nost je mnohem vice tolerantnéjsi vii€i
skupin€ ¢i komunité jedincli s podobnym zajmem a cili, oproti jednotlivci. Rodice v této
situaci jednaji moudre, vzdaji-li se svého ditéte v€as, bez dlouhych utrap, a predaji-li je
tam, kam dit€ svym zplsobem patfi (Markova, 2001). V jinych pfipadech k rozhodnuti

4 Dostupné z http://www.thewe.cc/contents/more/archive/aruvani.html#this_is_real, accesed 3. 9. 2010.

5 K vymezeni pojmu hidZra je nutné dodat, zZe emické vymezeni sex a gender kategorii hidzri jsou neslucitelné
s etickymi kategoriemi narozenych hermafroditti a ziskanych eunuchi. Pfestoze hlavnim identifikaénim znakem
jsou dvojznacéné genitalie, existuji Zeny, které se ptidaji k hidZzrovské komunité kviili nemoZnosti menstruovat,

nebo mozna také maskulinnimu chovani, o tom vsak neni evidence (Nanda, 1996).
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vstoupit do komunity vede vyrazna zaliba t€lesn€ normalnich chlapcii oblékat se a chovat
se jako dévcata, coz predstavuje v Indii znaény rozdil oproti normé (Markova, 2001).

Nikdo doopravdy nevi, kolik hidzrti v Indii realn€ zZije. Odhady se rizni v rozmezi
pul milionu az po 1,2 milionu osob.® Hidzrové byvaji pevné organizovani, v cele kazdé
komunity stoji guru, ¢asto s mystickou duchovni orientaci, a maji svou zvlastni radu pro
Indii a Pakistan. Dokonce jiz maji své politiky v zastupitelskych organech statu (Mar-
kova, 2001). Pani Jaan zaplnila titulky magazint, kdyZ se pfed ¢tyfmi lety stala prvnim
eunuchem (hidzrou) v Indii, ktera byla zvolena na post starostky ve mésté Katni. Byla
nasledovana nékolika dalSimi eunuchy, ktefi byli zvoleni roz¢arovanou vefejnosti z tra-
di¢ni politiky. Nyni je Jaan vypuzovana z jejiho ufadu po dlouhé soudni bitvé tykajici se
jejiho pohlavi a genderu.”

Navzdory tomuto pozitivnimu vyvoji v angaZovani hidzrii v politické sféfe ve vétsi-
né pripadid byt hidZrou znamena v jistém slova smyslu Zit na okraji spole¢nosti a byt
opovrhovan (Markova, 2001). O hidZzrech mnozi Indové tvrdi, Ze unaseji malé chlapce
i nasilim a nuti je pfijimat jejich zptsob Zzivota (Knotkova-Capkova, 2007). Pro autentic-
t&jSi vykresleni soucasného zivota hidzri uvadim nékolik ¢asti ¢lankt z indickych elek-
tronickych periodik a blogi, kde se vyjadfuji sami hidZrové k jejich situaci a socialnimu
postaveni. Revathi uvadi: ,,Domnivam se, Ze existuji pouze dvé véci, které mohou hidzrové
délat, bud’ pracovat v sexualnich sluzbach, nebo zacit Zebrat.“® Jiny indicky hidzra, Vidya,
fika: ,,Je mi 39 let a odmaturovala jsem z hotelového managementu. Nékde hluboko
v mém srdci jsem si prala byt Zenou, tak jsem se ve svych 16 letech nechala vykastrovat.
V soucasnosti se mnou zije nékolik dalsi hidZrt, ja jsem jejich guru. Vystudovala jsem,
takZe jsem méla mnoho moznosti, ale 98 % hidzrl je negramotnych a nevi, co délat.”’

Paradoxem je, Ze Zivot hidzry v béZné rodiné by byl povaZovan za hanbu a zostuzeni,
ale pri svatbach nebo oslavach narozeni ditéte je jejich pritomnost povazovana za pozeh-
nani a je jim zde pripisovana duchovni sila. Jejich hlavni mozZnosti obzivy a také zdrojem
sebeucty a pozitivniho pfijimani vlastni identity byva pravé predvadéni tancl a zpév
pri oslavach. Kazda hidzrovska komunita ¢i domacnost ma svou sit informatord, ktera
jim vcas ohlasi, kde se chysta oslavna radostna udalost (Nanda, 1996). ,Blahodarnost
jejich pfitomnosti byva vysvétlovana tak, Ze se tyto osoby nikdy nevdaji, tudiZ nemohou
ovdovét, a proto jsou pro nevéstu symbolem v€éného manzelského Stésti.“ (Archer,
1985, s. 44).

¢ Dostupné z http://www.thewe.cc/contents/more/archive/aruvani.html, accesed 3. 9. 2010.

7 Dostupné z http://www.thewe.cc/contents/more/archive/aruvani.html#this_is_real, accesed 1. 9. 2010.

8 Dostupné z http://www.mybangalore.com/article/ 1109/i-am-a-hijra-and-its-not-my-fault-should-i-give-up-living- html,
accesed 7. 9. 2010.

> Dostupné z http://www.thewe.cc/contents/more/archive/aruvani.html#this_is_real, accesed 1. 9. 2010.
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4 Zensky a muzsky princip

Jelikoz v Indii zakladni dichotomie mezi muzZskym a Zenskym pohlavim a genderem
je spojovana s biologickym pohlavim, pohlavni organy jsou zaroven zastupnou symbo-
likou pro duchovni bozsky muzsky a Zensky princip - ktery je protikladny a zaroven
komplementarni. V hinduismu je Zenska sexualita pojimana jako aktivni, ma pozitivni,
tvofivy a Zivotodarny aspekt, ale zaroven také destruktivni a agresivni aspekt. Oproti
tomu muzska sexualita je vice zdrZenliva a latentni. Eroticky aspekt Zenské sexuality je
nebezpecény, pokud neni pod kontrolou muzského principu. Jak v hinduismu, tak v isla-
mu, Zeny jsou pojimany jako vice sexualné dravé a vasnivé nez muzi. K pfedejiti tomu,
aby jejich sexualni pohnutky, a oddavani se sexu zplisobilo socialni chaos a rozptylovani
muzl od jejich vysSich spiritualnich povinnosti, je zapotfebi Zeny kontrolovat a mit nad
nimi v podstat€ moc. Fenomén hidzrl tedy ¢aste¢né fesi riziko Zenské destruktivni
sexuality. HidZrové se jednak podileji na ukazovani a predstavovani Zzenskych aspekti
sexuality, ale transformuji je do posvatného erotického Zenského muze, ktery ztélesnuje
dobrotivy, plodny a zaroven destruktivni potencial bozstva (Nanda, 2006). Koncept
genderové hierarchie vychazel z normativu heterosexuality, dichotomie muZstvi a Zenstvi
a strukturalné i funkcionalisticky usporadanych genderovych roli. Tyto spoleCensko-etické
normativy ve smyslu uréeného mista ve spolecnosti, systému prav a povinnosti a modeld
spravného chovani urovaly naukové spisy normativni etiky, tzv. dharmasastry, z nichz
nejvlivnéjsi byla a dodnes je Manavadharmasastra, Manutliv zakonik, ktery pfedstavuje
dominantni diskurs v indické spole¢nosti (Knotkova-Capkova, 2007).

Na zakladé dotaznikového §etieni a rozhovort, které Knotkova-Capkova (2007)
uskutecnila v lednu az bfeznu 2006 mezi kalkatskymi intelektualy o vnimani tradi¢nich
genderovych stereotypd, vyplynulo, Ze jeden z nejsiln€jSich pfeZivajicich stereotypil jsou
stereotypy tykajici se matefské role. Na otazku, zda je pro Zenu moralni povinnosti byt
matkou, odpovédélo 20 % respondentek a 41 % respondenti ,,rozhodné ano®. Vedle
toho na otazku, mize-li otec pln€ zastoupit matku v péci o dit€, odpovédélo ,,rozhodné
ano“ 24 % respondentek a 0 % respondentl. Autorka dotaznikového Setfeni shrnuje, Ze
v pribéhu jejich osmi vyzkumnych pobytd v Indické republice od roku 1990 se ji zucast-
nénym pozorovanim potvrdilo, Ze matefstvi je v soucasné indické spole¢nosti vnimano
jako jedna z ustfednich charakteristik Zenstvi, a to mezi muZzi i Zenami.

5 Spriznéni bohové

Hidzrové pochazeji z ptivodnich rodin hinduistickych, muslimskych a kiestanskych.
Vytvareji si své vlastni, kombinované, nabozenské kulty. Jejich nejuctivanéj§im bozstvem
je bohyné Bahucara, jedna z inkarnaci bohyné-matky, blizka Durze. Ve jménu této bohyné
podstupuji hidZrové (jest€ muzi) bolestivou operaci, ktera je pro né obfadem znovu-
zrozeni, a jménem této bohyné udéluji poZehnani pfi svatbach a narozeni déti. Bohyni
uctivaji i kfestané a muslimové. Na jihu, v Karnataku, je jejich uctivanym boZstvem bo-
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hyné prastarého piedarijského ptivodu Jélamma. Blizka jsou vSak hidZzrovské komunité
i vSechna boZstva hinduistického panteonu, ktera berou na sebe pfilezitostné Zenskou
podobu, zejména pak Siva-Ardhanarisvara, jehoZ prava polovina je muzska, leva Zenska,
avSak v jedné své podobé i Kris§na. Podle mistni jihoindické verze Mahabharaty mél byt
v piedvecer bitvy na poli Kuruové v zajmu vitézstvi bratrd Panduovcti obétovan Zivot
mladého muZze. Timto obétovanym se mél stat ArdZuniiv syn Aravan, ale projevil posledni
pFani - byt pied touto nejvyssi obéti aspon jeden den Zenaty. Zadna divka oviem nebyla
ochotna stat se za danych okolnosti jeho Zenou. Vzal tedy KriSna na sebe podobu Zeny,
vstoupil v manzelstvi s Aravanem a po jeho smrti se zase vratil do své ptivodni podoby.
Asi 200km jizné od mésta Cennej stoji chram zasvéceny nestastnému Aravanovi. Tam
se kazdoro¢né v kvétnu kona pout se slavnosti, na niZ hidzrové uzaviraji symbolicky
snatek s Kri§nou, ale i mezi sebou, nebo zde aspon slavi ,,sviij svatek®. Putuji tam i ze
vzdalenych kon¢in Indie (Markova, 2001).

Hidzrové ¢asto vyhledavaji oltaficky boha Sivy, vyobrazované jako lingam neboli
falus - ten symbolizuje sexualni energii, kterou transformuje v plodnost celého vesmiru.
HidzZrové pravé tim, Ze jsou vét§inou zbaveni muzského falu, a jsou impotentni, jsou pii-
zvavani pfi narozeni chlapci Ci svatbach, aby poZehnali a zajistili plodnost celé rodiny
(Nanda, 1996).

Hinduistické posvatné texty obsahuji popisy impotentnich muzu, ktefi byli tanec¢niky.
V soucasnosti stale mnoho Indl véfi, Ze hidZrové maji okultni moc, a proto jim plati
za jejich tanec a zpé&v. Dle sanskrtského epického dila Ramayany, ktery je datovan do ob-
dobi tretiho stoleti pfed Kristem, dal bozsky kral Rdma poZehnani eunuchiim neboli
hidZrim za jejich oddanost.

6 Socialni a psychologicky kontext identity hidZra

Soucasna indicka spole¢nost nevnima hidzry jednoznacéné. Z lingvistického hlediska
se da fici, Ze hidZrové jsou pojimani vice jako muZi neZ Zeny, jelikoZ hidZra je v jazy-
ce Indi muzského rodu. Ackoliv Zeny, které nemenstruuji, se mohou také stat hidzry
(Nanda, 2006). HidZrové sami sebe vétSinou vnimaji jako nehotové muze, ktefi nemaji
touhy po Zenach jako ostatni muzi. Casto to pfisuzuji nefunkénosti muzskych sexualnich
organt. Clovék se muiZe stat hidzrou nékolika zptsoby: jako dité mu muzZe byt pFisu-
zovano muzské pohlavi a role, ale jeho genitalie jsou pozdé&ji oznaceny za dvojznac¢né,
chlapec je poté kulturou oznacen za hidZru a z rodiny odchazi do hidZrovské komunity.
Nebo jestlize se nenarodi s defektnim organem, ale spiSe jde o psychickou identifikaci
s opacnym pohlavim ¢i jiny dlivod motivace stat se hidZrou, podstupuje operaci kastrace
muzskych genitalii. Operace probihaji utajené napfic¢ celou Indii, navzdory zakonnym
protinafizenim a zakaztim. Ve vSech pfipadech jsou vSak hidzrové definovani predevSim
biologicky - tedy jako ti, co ztratili muzZnost, nebo také jako muz minus muz. Pfi dané
operaci, vSechny Casti genitalii - tedy penis i varlata jsou oddéleny od t€la dvéma dia-
gonalnimi fezy pomérné¢ silného noze. Genitalie jsou poté spaleny v zemi pod stromem
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Zivota (Nanda, 1996). Pozice asketismu nebo alespon pfani stat se asketou a byt tak
uznavany ostatnimi ¢leny indické spole¢nosti, které je uskute¢néno ritualem kastrace,
koresponduje a prameni z mnoha mytologickych pfibéhil a nabozZenskych texti.

HidzZrové sami sebe nékdy také definuji jako ,,ani muzZ ani Zena“. Vysvétleni pojmu
»ani muz“ spociva v nefunk¢énosti muzského pohlavniho organu a pojmu ,ani Zena“
v nemoznosti zplodit déti. Pfesto velka ¢ast hidzrti by spliovala zapadni kategorii Zenské-
ho genderu - oblékaji se jako Zeny, chtéji déti, maji erotické fantazie, touhy a zazitky
s muZskymi partnery, jejich temperament (jsou pfed muzi plaché) a jejich identita je
celkové feminni (Nanda, 1996).

Jako eunusi nebo hermafroditi jsou ,,muz minus muz“ nebo také ,muz plus Zena®“.
Imituji mnoho aspektli feminni gender role: oblékaji si Zenské Saty, styl vlasii a doplikd,
maji Zensky vyraz a jazyk, mnoho z nich se identifikuji jako Zeny. Berou si Zenska jména
a v komunité hidzri se oslovuji ,,sestro, teto, nebo babicko®. Ve vefejnych dopravnich
prostiedcich obsazuji pouze sedadla vyhrazena Zenam, pfi s¢itani lidu pozaduji byt po-
¢itany mezi Zzeny (Nanda, 1996).

Vedle téchto Zenskych znaki vSak vykazuji obvykle znaky maskulinni nebo alespon
ne feminni. Jejich styl Zenského oblékani je Casto pfehnany, jsou prili§ vyzyvavé a sexu-
alné provokuji oproti normativnimu submisivnimu a nenapadnému oblékani sari béz-
nymi Zenami. Nejedna se tedy o realistickou imitaci Zen. N&€které také pouZivaji hrubou
a hanlivou fe¢€, jak mezi sebou, tak pro své obecenstvo pfi oslavach, které je v protikladu
k idealnimu chovani Zen v Indii. N&ktefi kouii vodni dymku nebo cigarety, coz je vyhrad-
né muzska zalezitost (Nanda, 1996).

7 Dalsi spolecnosti a kultury s vicecetnymi gendery a pohlavnimi identitami

»Zakladni antropologicky pfinos 1ze shledavat predevS§im v pokusech o univerzdlni
matrice nebo Skaly vzajemného vztahu i jednotlivych podob muzstvi a Zenstvi. Nejproslu-
lejsi je v tomto ohledu patrné klasicky pokus Margarety Meadové. Schematicky feceno,
matrice Meadové vychazi z modalni euroamerické pfedstavy o aktivnim muzi oproti
pasivni, submisivni Zen€. Na exotickém materialu Nové Guineje Margaret Meadova za-
klada uplnou permutaci: pasivni, zzen§tily muz a korespondujici osobnostni struktura Zeny
u Arapesl; opacni jsou Mundugumorové s muzskou i Zenskou aktivni, agresivni osobnos-
ti; ,zbyvajici Tchambuliové jsou ve srovnani s Euroamericany ,uspofradani opaéné‘: do-
minantni neosobni Zena na jedné a emocionalné zavisly muZz na stran€ druhé. V kazdém
pripadé lze fici, Ze at uz je matrice Meadové jakkoliv uméla, jeji kulturné relativistické
sméfovani je pfikladné: muzstvi a Zenstvi se jevi byt veliCinami jak kulturné vazanymi,
tak i kulturné€ proménlivymi.“ (Vrhel, 2002, s. 23). V novéjSich pohledech na muzstvi
a zenstvi vdéCime za mnohé feminismu, napfiklad za pokusy o univerzalni rozliSeni. Je
vhodné podtrhnout, Ze dokonce i nejzavilejsi tradicionalisté pripoustéji tvrzeni, podle
kterého muzstvi a Zenstvi jakoZto principy nejsou jakymisi oddalenymi protiklady, ale
spiSe ¢imsi souvislym. Naprosta vétSina kultur svéta zdlrazinuje normovani pohlavnich
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uloh a vymezovani ,nalezitého” chovani muzl na jedné strané a Zen na druhé, at uz
protikladného nebo sbihavého. Dokonce i tam, kde se mluvi o existenci tfetiho pohlavi,
jsou vyrazné€ odliSeny konvencni muZské a Zenské typy. (Vrhel, 2002).

Ackoli vétSina kultur svéta stanovi na zakladé riznych socializa¢nich nebo inkulturac-
nich vzorct zfetelny rozdil mezi muZzi a Zenami, existuji spole¢enstvi, v nichZ genderova
dichotomie neni ve vSech individualnich pfipadech ostra. Tak pravé mezi zminovanymi
indickymi hidZry, dale mezi sibifskymi Cuk¢i, v nékterych nativnich kulturach Severni
Ameriky, a v nékolika dalSich mistech svéta, existovaly pfed pfichodem modernizace
skupiny osob, jeZ mohly byt pokladany v souladu s naSimi terminy za muZské transvestity
(Vrhel, 2002).

V Severni Americe se v kontextu zipadniho terminu ,,muZzsti transvestité“!° pouzivalo
v antropologické literatufe terminu ,,berdache“ s kolisavymi charakteristikami od etnika
k etniku (Vrhel, 2002). ,Berdache“ byl posméSny termin, kterym evropsti kolonizatofi
oznacovali kazdého domorodce, jenz nespliioval jejich pfedstavy o pojeti muze a Zeny.
Tento termin se uZival bez ohledu na rozdily mezi sebevyjadfenim, socialnimi vztahy,
i celkovymi ekonomickymi i politickymi okolnostmi. Indianské narody maji pro takové
lidi mnoho uctyhodnych termind, jednim ze stale uZivanych je pojem Dvoji duch (Two
Spirit) (Feinberg, 2000).

Napfiklad u Vranich indiand je Dvoji Duch obvykle ,,odhalen® v raném détstvi v di-
sledku zajmu o Zenskou spole¢nost a ¢innosti. Jako dospéli byli tito lidé vcelku tolerovani,
ale nikoli bez jisté ambivalence (Vrhel, 2002).

,Kdyz Pedro de Magalhaes popisoval svou expedici do nitra Brazilie v roce 1576,
zminil se o tom, Ze u naroda Tupinambii jsou Zeny, které se oblékaji jako muzi a ucastni
se lovu i bitev. Jeho expedice proto - pfi vzpomince na feckou legendu o Amazonkach -
dala fece, ktera oblasti protékala, nazev Reka Amazonek.“ (Feinberg, 2000, str. 34).

Jednotlivé kultury, v nichz se vyskytovala vice jak dv€ pohlavi ¢i gendery, se liSily
v mife institucionalizace roli a statust jednotlivych transgendert. Vrhel (2002) uvadi, Ze
novéji se v antropologii studuji pfechody a posuny, ,,rozplyvavosti“ (transgendering), jez
jsou prinejmensim prileZitostné spjaty s homosexualnimi projevy. Nejpodrobnéjsi studie
a prace vztahujici se k identité a konstituci muzstvi uvefejnil Gilbert Herdt, jemuz nalezi
zasluha o zpochybnéni stability sexualni identity (Vrhel, 2002).

8 Indicky versus euroamericky diskurs
Zapadni socialné€ védni rozliSeni mezi terminem sex a gender se neslucuje s indickym

diskursem. V dnes$ni euroamerické kultufe jsou pohlavi i gender chapany jako objektivni
realita. Sociolozky Suzanne Kessler a Wendy McKenna (1985, dle Fafejta, 2004) pied-

19V souvislosti s uvedenim pojmu berdache uvadi prof. Vrhel (2002) pojem ,,muzsti transvestité“. V tomto pfipadé
za vhodnéjsi termin povaZuji pojem transgender, jelikoZ pojem transvestita nebo nékdy cross-dresser byva spo-
jovan pouze s prevlékanim se do odévu opacného pohlavi, ovSem u zminovanych etnik jde o velmi rozmanité
projevy v chovani.
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kladaji typicky pohled na pohlavi pro tuto kulturu: existuji pouze dva gendery, gender je
neménny, zakladnim znakem genderu jsou genitalie. Vyjimky ze dvou genderi nemusi-
me brat vazné - jde o vtip, patologii, apod., nelze prejit z jednoho genderu do druhého
s vyjimkou zvlaStnich prilezitosti, jako jsou karnevaly a rizné hry. Kazdy musi byt kla-
sifikovan jako pfislusnik jednoho genderu, dichotomie muz/Zena je pfirozena, nezavisla
na védeckych kritériich, pfisluSnost k jednomu nebo druhému genderu je pfirozena, ne-
zavislé na rozhodnuti druhych. Autorky zamérné nerozliSuji mezi genderem a pohlavim.

Moderni antropologie sexuality!' polemizuje s obecnou tendenci chapat gender
a pohlavi jako polarizované kategorie, v nichz je pohlavni orientace pojimana jako
homosexualita versus heterosexualita, genderova identita pak jako Zenstvi versus muzstvi.
Kulturni odlisnosti a variabilita usporadani naznacuji, Ze jde spiSe o kontinua. MuZstvi
a Zenstvi, to jsou pfedevs§im kulturni konstrukce implikujici rozplyvavé mnoziny atributii
riznych rovin - psychické, kulturni, socidlni a biologické. Tedy, a¢ je kontrast biologicky
zalozen, fenotypové pohlavi je koneckoncti trojiho druhu: muzské, Zenské a androgynni
(Vrhel, 2002).

Historik Randolph Trumbach (1998) uvadi, Ze model, podle néhoz existuji jen dvé
biologicka pohlavi a s nimi spojené identity, zacal v zdpadni kultufe pfevladat aZ na po-
¢atku 18. stoleti. Jednim z hlavnich znakli moderni zapadni kultury, ktera se objevila
v generaci pocCinajici rokem 1700, bylo rozdéleni sexualni sféry na heterosexualni majoritu
a homosexualni minoritu. Trumbach doklada, Ze jeSté v 18. stoleti a zejména v obdobich
predchazejicich byli zZen§tili muZi nebo maskulinni Zeny - anglicky mollies a tommies -
v severozapadni Evrop€ povazovani za pfislusniky tfetiho a ¢tvrtého pohlavi.

Také dle Fafejty (2004) je dnesSni zapadni kultura postavena na dvou samozfejmos-
tech, o kterych béZny Clovék nepochybuje. Jsou jimi existence dvou pohlavi a hetero-
sexualita jako normalni a pro mnohé jedina spravna forma sexuality. Vzhledem k tomu,
Ze v soucasnosti i v historii existovala mnoha spole€enstvi, kde tyto jevy neexistovaly nebo
v mnohem slabsi formé, 1ze fici, Ze jak heterosexualita, tak dvojpohlavnost, jsou socialné
konstruovanymi institucemi. Fafejta tim nechce zpochybnit zcela jejich pfirozenost, ale
snaZi se upozornit na jejich vylu¢nost, ktera je socialn€ konstruovana. Z pohledu trans-
gendera Ci intersexuala jsou vS§ak mozné i dalSi varianty.

,Je-li identita jina neZ muzska ¢i Zenskd nemoZn4, neni to proto, ze lidé této identity
neexistuji, ale protoze ji jako identitu nechdpeme a nemame pro jeji tvorbu ani jazykové
a jiné prostfedky.” (Fafejta, 2004, s. 45). Jedna se o zakotvenost v jazyce a mysSleni, o dis-
kurs té které spolecnosti (JanoSova, 2008).

Identita zaloZena na stejnopohlavni sexualité se ve Spojenych statech objevila v pri-
béhu 19. stoleti. Nékdy ale tato identita, alespon u muzi, byla zaméfena na genderovou
inverzi a sexualni roli, a ne na volbu sexualniho partnera. Jak jedinci sami zacali pfijimat
oznaceni sebe samych, sdruzovat se a prosazovat své pravo Zit a milovat oteviené, stavali
se ze ,,sodomiti”, ,teploust”, ,musek” a ,,byki” postupné ,,homosexualové®, ,gayové"
a ,lesby“. Tyto stejnopohlavni kultury vytvofily zaklad spole¢enského hnuti, které se vy-

I Pozn. autora: tedy antropologie vykonavana ve vétsiné pripadii bilymi pfislusniky evropské ¢i americké kultury.
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lihlo v padesatych letech 20. stoleti. Toto hnuti pomohlo hloubéji definovat gay a lesbické
identity - a postupné také bisexualni a transgenderové identity (Rupp, 2001, s. 199).
Postupem casu tak transgenderové pronikaji a znovunachazeji své misto v euroamerické
spole¢nosti, ov§em mira pfijeti vétSinovou spole¢nosti stale neni uspokojiva pro prislus-
niky transhnuti. Jak piSe Leslie Feinberg (2000, s. 9-10) ,Jsme teréem diskriminace
i fyzického nasili. Je nam odpirano pravo Zit a pracovat s pocitem hrdosti a uznani. Zit
své zivoty je pro mnohé z nas natolik t€zké, ze uz jen okamzik, kdy rano vychazime pres
prah do nepratelského svéta, 1ze povazovat za akt vzdoru a odboje.“

Indicka spolecnost je z hlediska historického i sou¢asného spole¢nosti multikulturni,
jak ve smyslu paralelni existence vice kulturnich tradic, tak ve smyslu politickém, tj. stale
silnéji se prosazujicimi pozadavky na politiku uznani kultur mensSin a ,,podfizenych*
skupin, at uz etnickych, naboZenskych nebo genderovych. Pfesto se konstrukt gende-
ru v indologickém diskursu zatim v podstat€ nevymanil z heteronormativniho obrazu
(Knotkova-Capkova, 2007).

Moznost zaradit se do komunity hidzra v Indii bychom mohli pojimat jako jistou
vyhodu oproti transgenderiim a intersexualiim v zapadni kultufe. Jakési institucialni
zastfeSeni, Zivot v komunitach, i pfesto, Ze individualn€ jsou hidZrové spiSe vyfazovani
ze spole¢nosti, miiZze poskytovat dostatecné zazemi a bezpecny prostor, ktery je navic
legitimizovany mytickymi a naboZenskymi pfivlastky, které nuti ostatni obyvatelstvo
hidzry zcela nevyloucit ze spole¢nosti, ale s trochou bazné a povércivosti je respektovat
alespon navenek a stykat se s nimi pfi vyznamnych oslavach a ritualech. Domnivam se,
7Ze zejména naboZenska legitimizace v euroamerickém kontextu genderovym a sexualnim
menS§inam chybi, ¢i dokonce je kiestanstvim zapuzovana.

Indie si toleranci k socialnim, kastovnim, etnicko-kulturnim a genderovym mino-
ritdm buduje velmi pozvolna a stale plati dominantni vliv Manuova zdkoniku. Dle
Knotkové-Capkové (2007) jsou genderové identity ,in-between® v indické spoleénosti
do znac¢né miry tabuizované, jelikoZ zpochybnuji imperativ heteronormativity. Teprve
od 90. let se v indické literatufe zac¢ina velmi pomalu otevirat prostor pro vnimani homo-
sexuality jako mozZného vyrazu sexualni identity. Film Ohern indické reZisérky Dipy Méthy,
ktery tematizoval jako prvni film indické autorky lesbicky vztah, byl v Indické republice
zakazan. Na druhou stranu instituce hidzrii byla a je soucasti nabozensko-socialni tradice.

I pres dlouhotrvajici tradici hidzrii a postupné se rozsifujici toleranci vii¢i homosexual-
nim lidem organizace Naz Foundation ve své petici zdokumentovala mnozstvi pripadi
diskriminace gayt, ktera byla disledkem starého nafizeni. Zakon v téchto pfipadech
slouzil jako legitimizace vydirani, Sikanovani, muceni a znasiliovani prislusnikd téchto
mensin, a to nejen ze strany policie, ale indické vétSinové populace viibec. Napriklad
v roce 2007 v jihoindickém staté Tamilnadu spachal sebevrazdu hidZra poté, co jej za
udajnou kradez zatkli, mudili a znasilnili policisté. Tento pfipad nebyl zdaleka ojedinély,
podobné byly zaznamenany po celé Indii (Bulvasova, 2009).
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9 Zavér

Jak je vidét, hidZry nelze jednoznaéné zaradit do jedné ze dvou kategorii genderu,
které jsou na Zapadé samoziejmosti. Podle Martina Fafejty (2004) stejné jako se méni
pohled na rasu a barvu pleti, méni se i v zapadni kultufe také pohled na pohlavi. Rovnéz
kategorie transgendera se neustale proménuje. Proto jakykoliv vyCet nelze povaZovat
za konecny a jednotlivé kategorie za striktn€ vymezené. To, co v€era vypadalo jako re-
voluéni a neakceptovatelné, se dnes stava béZnym. Postupné se ukazuje ¢im dal méné
vyluéné muzskych ¢i Zenskych sfér a zplsobil prezentace.

Konceptualni problémy vyrustaji z presvédceni zapadni spole¢nosti, Ze kromé jejich
kulturnich kategorii existuji pouze formy jakési transformace, prechodova stadia smé-
fujici z jedné idealni formy do druhé. Jejich svébytnost je chapana jako pouhy projev
nedostatecné piinaleZitosti ani k jedné z plnohodnotnych kategorii. Casto jsou pak velmi
rozdilné a kulturn€ specifické koncepce souhrnné oznacovany jako projevy transsexuality
(coz je vzhledem k jejich ¢asto vyluéné€ socialni povaze zcela zavadé&jici), v lepSim pfipadé
jako transgender. Kulturni kategorie jako berdache nebo hidzra vSak dokladaji existenci
zcela specifickych nativnich koncepci pozitivné rozpoznavajicich svébytné formy social-
niho pohlavi (Vrhel, 2002).

Fenomén hidzri nam tedy pfibliZuje obraz smiSené genderové role nebo ambivalentni
genderové identity, ktera se proménuje v pribéhu Zivota a rovné€z v pribéhu historie.
PrestoZe se néktefi antropologové stavi oteviené k mySlence ambivalentni a nestalé gende-
rové role, ktera nemusi byt nutné patologicka, a miiZe byt podminéna kulturnimi vzorci,
vétSina studii prozatim zlstava u popisu jasné vymezenych alternativnich a dichotomnich
roli, a toho, jak se tyto dvé polarity vztahuji k socializaci v riiznych kulturnich kontextech.

Pravé ony transkulturalné obtiZzné souméfitelné koncepty znesnadnuji obecnéjsi
a presn€jsi klasifikaci rozmanitych projevit lidské sexuality. Humanitni obory vcéetné
antropologie vychazi ve svych konceptualizacich z evropské tradice. Ta v oblasti katego-
rizace lidské sexuality uplatnuje striktni pfedstavu dualismu, ktery je v obecnéjsi roviné
projevem jakési prirozené podstaty obsazené v povaze vSech véci a jevl. JiZ n&jakou
dobu uzivame v etnologickém popisu terminy, jejichZ vyznam je nam ziejmy diky jejich
predpokladané existenci ve struktufe jakychsi binarnich opozic (muZ/Zena; homosexual-
ni/heterosexualni; pfiroda/kultura). Uzivanim té€chto terminti se dostavame do uréité
terminologické pasti. Pfedpoklad univerzality a objektivity zminé€nych kategorii i jejich
konceptualnich ramct nas vede k jejich mylné aplikaci pfi popisu odliSnych kultur, jejich
projevi a ideji. Jak ukazal Gilbert Herdt na svych studiich sexudlniho Zivota Sambiju,
nemusi se napfiklad chovani, které je nami oznacovano jako projev homosexuality, od-
razet v existenci nativni koncepce homosexuality. Sambij$ti muZi nejsou homosexualni,
nejsou totiZ ani heterosexualni, Zadny takovy koncept v jejich kultufe neni myslitelny. Jiz
v zarodku celé nasSi koncepce homosexuality se objevuje ona terminologicka past, totiZ
predpoklad, Ze homosexualita je protipdl heterosexuality. Zavedeni termint jako tfeti sex
a tfeti gender by mély napomoci zmapovat pravé onu zénu ,rozplyvavosti“, nékdy trochu
zjednodusSené kladenou kamsi mezi poly binarnich opozic (Vrhel, 2002).
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Zaveéry Gilberta Herda (1996), editora publikace, ze které pochazi pfispévek Sereny
Nanda, vychazeji z pozorovani pseudohermafroditi v Dominikanské republice a na Nové
Guineji. Poskytuji v tomto smyslu podnécujici pohled. Herdt se domniva, Ze v sou¢asné
kulturni situaci nejsou vyjimkou pfipady vyskytu dvojznaéné genderové socializace jiz
od utlého véku ditéte, coz usti do ambivalentni genderové role nebo genderové identity,
ktera se mize zcela proménit v pozdéjsich fazich vyvoje jedince a doty¢ny si pak osvojuje
nové socidlni a sexualni role.

Tato zjiSténi jsou vyznamna a relevantni pro vyzkum gender identity také u zmino-
vanych hidZrii. Serena Nanda (1996) sdili nazor s Herdtem, Ze gender identita neni
natolik vdzana na biologické pohlavi, jak se vétSina psychologli domnivala, a rovnéz
neni neménna v ¢ase. Na druhou stranu z jeji studie spiSe vyplyva, Ze genderova identita
miiZe pokracovat i pres nékteré zmény v dospivani, aniz by je provazel dramaticky pri-
béh. Narativni zkoumani hidzrii vykazuji rysy stejné naléhavosti na kontinuitu feminni
genderové identity, jako je tomu v naracich transsexuald na Zapadé. Nicméné, hlubsi
pohled implikuje mnohem vétsi variabilitu mezi hidZry ve vSech aspektech jejich pohlavni
a genderové identity a riznorodé vztahy mezi jejich gender roli a gender identitou.

Zjisténé udaje svédci o skutecnosti, Ze v riiznych spolecnostech existuje Siroka variabi-
lita ve vykladu a legitimizaci genderové role a genderové identity. Tato riznorodost po-
ukazuje na kulturni determinismus v pojimani t€chto kategorii, ktery souvisi mimo jiné
s moralnimi kodexy a nabozenskym chovanim. Z pfispévku Sereny Nanda (1996) vy-
plyva, Ze nelze jednoznaéné urcit genderovou roli a generovou identitu ani u tak malo-
pocetné skupiny lidi, jako jsou hidzrové. Proklamovana rtiznorodost motivii ke vstupu
do hidzrovské komunity a identifikace s pohlavni a genderovou roli mne privadi k presveéd-
¢eni o nemoznosti generalizace ¢i typologizace pfisluSnosti lidi k urcité skupiné. Vidim
zde jistou podobnost s vyvojem poZadavku definovat a jasné popsat typ intersexualnich
lidi, transsexualni lidi nebo bisexuall v zapadni spolecnosti, ktera po dlouhém obdobi
vyzkumi dochazi k tomu, Ze nelze jednoznaéné vymezit charakteristiky téchto osob
a zaradit je do urcité kategorie. Uvadéné Casti pribéht také nelze pausSalizovat, avSak
1ze z nich Cerpat pro obohaceni nazord v zapadni spole€nosti a 1ze z nich té€Z odvozovat
pozadavek na kulturni pluralismus. OdliSnost mezi jednotlivymi ¢leny téchto pomyslnych
socialnich skupin je Casto tak markantni, Ze mnohem vét§i homogenitu bychom nasli
napfi¢ spolecnosti na zakladé osobnich znamosti ¢i vazeb.
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SUMMARY

The article represents pilot theoretic probe to the problems of hijras, heterogeneus
group of people living in India, whose social standing unreels from biological sex, gender
role and identity, socioeconomic status and religious attributes. The crucial topics of the
analyses are motivation processes upon which the decision for the entrance to the com-
munity of hijras is based and manners of a particular person involved. Beside accentua-
tion of gender delimitation in Anglo-Saxon literature the attention will be especially paid
to religious and mythological background that is the main source of legitimization of the
community of hijras. The perspective of the Indian world will be taken into consideration
based on author’s own experience with the mentioned land.
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Promény nabozenstvi na Papui-Nové Guineji

Martin Soukup

V mnoha oblastech Papuly-Nové Guiney se vypravi piibéh o dvou bratfich. V riznych
mistech, kde se prib&h vypravi, maji bratfi rliznd jména. Evropané se s nimi seznamili
jako s Manubem a Kilibobem (Pech, 1991, s. 14). Ackoli maji hlavni hrdinové rizna
jména a pribéh samotny ma lokalni varianty, podstata pfibéhu se v Zadné oblasti Papuy
neméni. StarSi bratr ma zpravidla tmavou barvu pleti, nevynika inteligenci, neni napa-
dity a je rozhodné velmi liny. Mladsi bratr ma naopak ktzi svétlou, je velmi inteligentni
vrati z uspé€Sného lovu a pozada svého bratra, aby pfipravil néjaké palivové dfivi, zapalil
ohen a roztopil v ném kameny, aby mohli spole¢né pripravit tradi¢ni jidlo mumu'. Mlad-
§i bratr se rozhodl dojit na zahradu pro né€jakou zeleninu. KdyzZ se vS§ak po del§i dobé
vratil, zjistil, Ze jeho bratr oteviel kamna z rozpalenych kament a vSechno sam snédl.
MIladsi bratr se rozhnéval a ozndmil bratrovi, Ze navZdy odchazi. Od ted se bude muset
star$i bratr o sebe starat saim (Pech, 1991). Tento rozsifeny pfibéh nyni néktefi obyvatelé
Papuy-Nové Guiney interpretuji tak, Ze bili lidé jsou potomci Kiliboba, ktefi se vraceji
do svého domova (Sillitoe, 2000, s. 1).

Cela oblast Melanésie prochazi intenzivni sociokulturni zménou v disledku kontaktu
zapadniho svéta se spolecnostmi a kulturami v Melanésii, a tedy i na Papui-Nové Guineji,
ktera je jeji soucasti. Tyto sociokulturni procesy se nevyhybaji ani naboZenstvi, a tak jsme
na jedné stran€ svédky prorastani kiestanstvi do ptivodnich naboZenskych predstav, nebo
jejich uplné nahrazeni. Tato dynamika pak nasledné ovliviuje hodnotovou orientaci
Papuanct, ktera ma dopad na vSechny slozky kultury (ideje, sociokulturni regulativy
a artefakty). V preambuli Ustavy Nezavislého statu Papua-Nova Guinea, kterou pfijal jeji
»parlament tisice kmeni“ v roce 1975, se deklaruje, Ze Papua je zaloZzena na kfestanstvi
a vzneSenych tradicich predku. Jak trefné poznamenal Pech (1991, s. 12), problém je
v tom, Ze kazdy z té€chto pilift, na kterych Papua stoji, rostl v jiném lese. Koexistence

! Jidlo mumu se ptipravuje v pafe. Do vykopané jamy se vlozi rozpalené kameny a ve vrstvach pak jednotlivé

ingredience a opét kameny. Rozpalené kameny se nasledné prudce zchladi a pfikryji. Vznikla para tak nemtize
uniknout a uvafi jednotlivé suroviny.
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papuanskych tradic a kirestanstvi je neziidka zdrojem fady problému a pfi¢inou mohutné
sociokulturni dynamiky v této oblasti svéta.

NabozZenstvi a verejny prostor na Papui

Vyjdeme-li z pojeti vefejného prostoru jako mista, na které maji lidé bez omezeni
volny pristup, pak se nabizi otazka, co lze vliibec na Papui povazovat za vefejny pro-
stor a jak se vztahuje k taméjSim naboZenstvim. Shora naznacCené napé€ti mezi tradici
a soucasnosti, které je pro dnesni Papuu typické, se ukazuje i v proménach vefejného
prostoru, k nimZ doslo v diasledku kontaktu Papuy se Zapadem. Spolec¢nosti na Papui
byly v minulosti ovladany muZi a byla v nich svébytnym zplsobem od sebe separovana
obé pohlavi, coz se odrazelo i v usporadani vefejného prostoru. Typickou instituci pa-
puanskych spoleénosti, ktera rozhodujicim zptisobem determinovala usporadani vefejné-
ho prostoru, byl tzv. dim muzi (Sillitoe, 1998, s. 102-104). Tak napfiklad v centralnich
horskych oblastech ostrova muzi stavéli velké a honosné domy muzi, které byly mistem
muZskych aktivit, pfedstavovaly socidlni centrum a uchovavali se v nich obvykle cennosti
a posvatné predméty. Dim muzi a pfilehly prostor byly socialnim centrem v tom smyslu,
Ze byly shromazdi§tém, kde muzi konali pfipravy na ritualy a slavnosti, diskutovali pla-
ny, organizovali ceremonialni smény, d€lali pfipravy na valku a podobné (Brown, 1979,
s. 133). Zeny a déti mély do domi muzil omezeny pfistup, za uréitych okolnosti mohly
byt sice pfitomné, ale nesmély se ucastnit aktivit, které se tam odehravaly. NabozZenské
aktivity, slavnosti, ceremonialni sména, platby za nevéstu a podobné zalezitosti se vZdy
uskutecnovaly ve vefejném prostoru, v mistech, ktera pro né€ byla specialné urena, a to
obvykle v blizkosti domu muzl. Na tato mista mély Zeny i déti zpravidla pfistup, ale
organizace téchto udalosti byla vzdy v rukou muzi. Zeny spolu s détmi obyvaly vlastni
domy, které byly situovany v blizkosti zahrad a ohrad s prasaty. MuZi bydleli odd€lené
v domu muzi a Zeny jen navs§tévovali (Brown 1979, s. 133). Toto ,,odd€lené souziti“ je
vyrazem délby prace mezi muZi a Zenami a jejich postaveni ve spoleénosti. Zeny byly
symbolicky spojovany s ,,rodinnym krbem*®, zatimco muzi s vefejnou sférou. Tak je tomu
napiiklad u Melpt z provincie Western Highlands, kde jsou Zeny zodpovédéné za vétSinu
domaci produkce. Obhospodafuji zahrady a staraji se o chov prasat. Zeny jako produ-
centky umoznuji, aby jejich muZi mohli vystupovat jako uiCastnici sociopolitické smény
(zejména ceremonialni sména moka). Bez produkce vytvafené Zenami by to nebylo
mozné (Sillitoe 1998, s. 138-139).

Krestanstvi, které se na Papui Sifi od konce 19. stoleti, narusuje vySe popsanou se-
paraci pohlavi a dominantni postaveni muzi, ackoli je zcela neeliminovalo. RozSifeni
krestanstvi znamenalo oslabeni vyznamu a funkce domu muzl a sniZeni separace obou
pohlavi a jejich oddéleny pristup k nabozenstvi. Kostely ve vesnicich i kiestanské sluzby
jsou z principu neomezen€ pristupné vSem lidem bez rozdilu, a to je hlavni odliSnost
od tradi¢nich nabozenstvi Papuy. Nadale se v§ak zachovava dominantni postaveni muzi
ve spolecnosti. Jsou to muzi, ktefi vlastni pozemky, rozhoduji o jejich vyuZzivani, dohaduji
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snatky a urcuji zivot komunity jako takové. To rozhodujicim zptisobem urcuje i nabozen-
ské zkuSenosti prisluSnikii komunity, protoze podobné jako i jiné aspekty papuanskych
spolecnosti, je naboZenstvi na Papui kolektivni, nikoli individualni zaleZitosti. Typicky
ma totiz v papuanskych spole¢nostech prednost verejné a kolektivni pfed soukromym
a individualnim. Obecné 1ze tedy konstatovat, Ze nabozenstvi neni individualni a soukro-
mou zalezitosti, ale vyplyva ze Zivota komunity, respektive klanti a klade se dliraz na jeho
vefejnou manifestaci v ritualech a oslavach (Manntovani 1984, s. 150).

Tradi¢ni naboZenské pfedstavy a praxe s prijetim kfestanstvi v mnoha komunitach
zanikly. Dochazi vSak také k jejich koexistenci a obohacovani tradi¢nich nabozZenstvi
o kfestanské prvky. V tomto smyslu existuje napéti mezi tradicemi a soucasnosti na Pa-
pui, které zasadnim zpisobem urcuje povahu soucasného nabozZenského Zivota na Papui.
Pro posouzeni tohoto napéti je nezbytné na jedné stran€ prozkoumat povahu tradi¢nich
nabozZenstvi a na strané€ druhé Sifeni, vyznam a vliv kiestanstvi na Papui. Kromé¢ toho se
ukazuje, Ze kategorii vefejny prostor, jak je shora definovana, l1ze pfi studiu nabozZenstvi
na Papui uplatnit jen omezené. Separace pohlavi a tomu odpovidajici prostorové uspo-
fadani a jeho kontrola, byt pod vlivem kiestanstvi ustupuje, nenapliuje pojeti verejného
prostoru jako mista, na které maji lidé bez omezeni volny pristup.

Misionari a antropologové v Melanésii

Zajem o naboZenstvi Melanésie maji antropologové jiz od prvnich terénnich sond
a dlouhodobych vyzkumi, které v Melanésii uskutecnili. JiZ ucastnici britské expedice
do Torresovy uZiny, ktera probéhla v zavéru 19. stoleti, vénovali zvlastni pozornost domo-
rodym nabozZenskym predstavam. Postupovali v souladu s ptiruckou Notes and Queries,
kterou publikoval Kralovsky antropologicky institut Velké Britanie a Irska?. V ném se vy-
zkumnikiim mimo jiné doporucuje ziskat informace o naboZenstvi, mytologii, povérach,
magii, iniciaénich ritualech a totemismu (Garson, Read, 1892). Zajem o naboZenské
predstavy ptivodnich obyvatel Nové Guineje projevovali i prvni prirodovédci, ktefi se
s nimi setkali. Za zminku stoji hlavn€ rusky pfirodovédec a cestovatel Mikloucho-Mak-
Iaj a némecky ornitolog Otto Finsch. Oba uvedeni badatelé byli vlastné jedni z prvnich
evropskych védct, ktefi méli prileZitost pobyvat u obyvatel v okoli sou¢asného Madangu
a zprostredkovali dulezité informace o povaze kultur v této oblasti. Mikloucho-Maklaj
se poprvé na Papui vylodil jizZ v roce 1870 a v nasledujicich desetiletich zde opakované
dlouhodobé pobyval. Otto Finsch navstivil Papuu dvakrat, a to na prelomu sedmdesatych
a osmdesatych let 19. stoleti. Informace, ktera oba badatelé ziskali, jsou nesmirné cenné,
protoZe zachytili mistni kultury jest€ v zasad€ neovlivnéné Evropany (srov. Finsch, 1996,
Mikloucho-Maklaj, 1949). Nutno ovS§em dodat, Ze zatimco Mikloucho-Maklaj byl veden
vyhradné védeckymi zajmy, Finsch byl do této oblasti vyslan, aby pripravil podminky
pro vznik némecké kolonie. Klasické antropologické prace zasvécené riiznym aspektiim

2 Ucastnici slavné britské expedice do Torresovy uziny, kterou vedl Alfred Haddon, hojné vyuZzivali pomoci a infor-
maci mistnich misionaft, ktefi ovladali lokalni jazyky.
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papuanskych nabozenstvi a nabozZenskych predstav publikovali zejména Frederik Barth
(1975), Gregory Bateson (1958), Reo Fortune (1932, 1969), Gilbert Herdt (1982, 1984),
Bronislaw Malinowski (1922, 1929) ¢i Roy Rappaport (1984). Pivodni papuanska ko-
munity a zvlas§té naboZenstvi studovali ov§em nejdfive misionafi, ktefi ¢asto navstivili
papuanské komunity pred antropology. V Siroké oblasti Oceanie se pokouseli plisobit
od 17. stoleti Spanélsti jezuité, od 18. stoleti frantiS§kani, ale systematickou praci zahajili
na konci 18. stoleti pfedevSim protestanti a fimskokatolicka cirkev. K prvnim vyznam-
nym misionafim, ktefi v oblasti dnesni Papuy-Nové Guiney pusobili, patfili hlavné John
Gibson Paton, James Chalmers a John Coleridge Patteson (Miickeler, 2009a, s. 57-58).
Vlivem misionaft se tedy v celé oblasti Sifili kfestanské ideje pfinejmensim od konce
18. stoleti (na samotné Papui od 2. poloviny 19. stoleti). Nezfidka pak antropologové
zahajili terénni prace v komunitach, ve kterych jiz pred nimi ptisobili misionafi. V takové
situaci se ocitl napfiklad Malinowski, kdyZ zah4jil terénni vyzkum na Trobrindovych
ostrovech. Misionafi napfiklad naucili Trobriand’any hrat kriket, aby snizili uroven krva-
vych konflikti uvnitf komunit a mezi nimi. Ostatné Malinowski ve své slavné praci o kula
predpovida brzky zanik tradiéni kultury na Trobriandovych ostrovech v diisledku ¢in-
nosti kolonialni administrativy a misionait (Malinowski, 1922, s. 155)3. Klasicka antro-
pologicka literatura o pfitomnosti misionafl a jejich vlivu na mistni komunity vesmés
ml¢i. Jak konstatoval John Barker (1992, s. 151-153), kfestanstvi v Melanésii nebrali
antropologové jako predmét hodny védeckého zajmu. V synchronnim pfistupu antro-
pologové akcentovali vyzkum toho, co povazovali za autentické, coZ pro né znamenalo
vyhradn€ nekontaminované Zapadem.

V odborné antropologické literatufe se béZné vyskytuje ni¢im nepodloZeny predpo-
klad, ze kfestanstvi postupem ¢asu nahradilo ptivodni papuanska naboZenstvi a nabo-
Zenské predstavy. Barker oznacil tento ndzor jako ,teorii misionizace“ (Barker, 1992,
s. 148). Vychodiskem je tvrzeni, Ze misionafi ze Zapadu svymi aktivitami dali papuan-
skym kulturam prislovecny polibek smrti. Viibec se nepfedpokladalo, Ze by obyvatelé
Papui mohli tvofivé reinterpretovat kiestanské ideje a dogmata a uvést je do kontextu
a podminek lokalnich kultur. Kfestanstvi na Papui §ifili nejen misionafi ze Zapadu, ale
také konvertité papuanského ptivodu, ktefi ¢asto plisobili v nejvzdalené€jSich koutech Pa-
puy. Mohli tak bez kontroly vyssich mist Sifit jejich interpretaci kiestanstvi‘. To mnohdy
vedlo k pfizptsobeni kfestanskych ideji a dogmat lokalnim podminkam (Barker, 1992,
s. 153-155). Cista misionizace se nepochybné nekonala, jak o tom ostatné svédéi cetné
nabozenské predstavy, které jsou synkrezi piivodnich naboZenstvi a kiestanstvi (napf.
cargo kultury, viz niZe).

Malinowski v ivodu k Argonautim zapadniho Pacifiku uvadi, Ze je antropologie ve ,,smutn€ smésném postaveni®,
kdyz kone¢né€ vybudovala teorii a metodologii, tak nezadrziteln€ zanika pfedmét jejiho zajmu. Na nékolik mistech
také konstatuje, Ze ritualni sména kula jiz neni tak vyznamna a barvita jako ,.za starych ¢asi“ (Malinowski,
1922, s. 154-155).

'V soucasnosti je vétsina cirkevnich predstaviteli na Papui papuanského ptivodu. Osobné jsem se na Papui nesetkal
s Zadnym cirkevnim piedstavitelem, ktery by mél ,na prvni pohled” piivod v néjaké zemi Zapadu.

174



Bez ohledu na priibéh misionizace je jisté, Ze pravé misionafim vdécime za poznatky
o lokalnich kulturach. Jak deklaroval britsky misionar Codrington (1891, s. VII), prvnim
ukolem misionare je pokusit se porozumét kulture komunity, ve které pracuje. Kone¢nym
cilem misionafd ov§em neni poznani jiné kultury, ale Sifeni kfestanstvi. Misionafi tak
na jedné strané€ vyznamné pfisp€li k poznani domorodych kultur, ale sou¢asné¢ jejich
aktivity vedly k dramatickym sociokulturnim zménam v komunitach, v nichz pisobili.
Za ucelem soustiedéného a koordinovaného S§ifeni kiestanstvi vznikaly a vznikaji Cet-
né instituce, nékteré z nich jsou také zaméreny na systematické studium domorodych
kultur. V Melanésii je v soucasnosti zfejmé nejvyznamnéjsi The Melanesian Institute.
Ackoli bezprostfednim cilem aktivit Melanéského institutu je podpora Sifeni kiestanstvi
v Melanésii, jeho pracovnici ziskavaji a publikuji cenné informace o domorodych kultu-
rach. Predevs§im diky misionaitim a nasledné také antropologiim disponujeme poznatky
o domorodych kulturach Melanésie.

Povaha puvodnich nabozenstvi Melanésie

Ackoli je cela Melanésie znama svou mimofadnou kulturni rozmanitosti, 1ze iden-
tifikovat nékolik nejmensich spole¢nych jmenovateld melanéskych nabozZenskych pred-
stav. Ennio Mantovani (1995, s. 91) vyjadril presvédéeni, Ze melanésky svétovy nazor
neobsahuje rozliSeni viditeIného empirického svéta od neviditelného neempirického
svéta, jak je obvyklé v evropském svétonazoru. Oba svéty se vzajemné prostupuji. V po-
myslném centru univerza jsou lidé, ktefi jsou obklopeni pfirodou, rostlinami, zvéfi, lesy,
horami a podobné. Cely svét je v pfedstavach Melanésani oZiven duchy zvifat a rostlin.
Ustiedni hodnotou ptivodnich naboZenstvi je Zivot jako nadindividualni sila prostupujici
univerzem. V predstavach Melanésani jsou pak vSechny kazdodenni aktivity zaméreny
na ochranu, zachovani, oslavu Zivota a ziskavani jeho nadbytku. Zivot v tomto pojeti
oviem neznamena pouze télesné prezivani. Zivot je jako sila prostupujici univerzem.
Zachovani, ochrana, oslava a kontinuita Zivota jsou sledovany dvéma strategiemi: 1. regu-
lovanim a udrzovanim vztahti mezi lidskymi bytostmi a duchy, a to zejména prostied-
nictvim rituall; 2. hromadénim bohatstvi v emickém pojeti (Mantovani 1995, s. 93),
tedy zejména prasat, tradi¢né tfeba lastur kina’®, nebo nahrdelnik(i dema®. Mantovani
charakterizoval melanéska nabozZenstvi jako ,,biokosmicka“, protoze se v nich v§e na svété
v uréitém stupni a s uréitou silou podili na Zivoté (Mantovani, 1995, s. 31).

Centralni hodnota ,,zachovani Zivota“ a usili o jeho hojnost neni zacilena na absolutni
metafyzické pravdy, které jsou vyjadieny v nabozenskych dogmatech a doktrinach. Z toho
dtvodu si nekladou obecné otazky, zda je néco pravda, nebo neni. Nesleduji pravdu jako
vyraz spravného poznani. Papuanci si kladou jiny typ naboZenskych otazek: funguje to?,

5 Kina je tradicni platidlo, které pouzivaly horské kmeny v centralnich horskych oblastech Nové Guineje. Zakladem
kina byla lastura perlotvorky velké (Pinctada maxima), ktera se upravovala brousenim a né€kdy i barvenim.

¢ Nahrdelniky dema byly vyrobeny ze psich $pic¢aku a slouzily jako platidlo. Pouzivaly se v horskych oblastech
na severovychodé Nové Guineje (dnes provincie Morobe). Tradi¢né€ se jimi platila napfiklad cena za nevésty.
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je to uéinné?, piinese to hojnost Zivota? Neznamena to, Ze si nekladou otazku po prav-
dé. Jejich odpovéd se liSi od evropské mySlenkové tradice: ano, je to pravda, protoZe to
piinasi hojnost Zivota, protoZe to funguje, protoZe je to u¢inné (Mantovani, 1995, s. 97).

Z antropologického hlediska celkem dobie vystihuje podstatu Zivota melanésky kon-
cept mana, ktery do antropologické literatury zavedl jiZ citovany misionaf Robert Henry
Codrington (1881, 1891). Charakterizuje ji jako nadpfirozenou silu, kterou jsou v riizné
mife disponovany véci, nerosty, rostliny, zvifata a lidé. Codrington k tomu pise: ,,Mysl
Melanésant je zcela ovladana virou v nadpfirozenou silu nebo vliv, kterou téméf uni-
verzaln€ nazyvaji mana. Ona je tim, co zptisobuje vSe, co je mimo normalni schopnosti
Clovéka a mimo bézné pochody v pfirodé; je pfitomna v ovzdusi, sama je spojena s 0so-
bami a vécmi a projevuje se dusledky, které mohou byt pfipsany jediné jejimu ptisobeni®
(Codrington, 1891, s. 118-119). Melanésané podle Codringtona véfi, Ze mana mize
vyvolat dobré i z1€ ucinky, a je tedy dobré takovou silou disponovat a soucasn¢ ji ovladat.
Mana ovSem neni v riiznych objektech jednou providy. Mana je mozné ztratit i ziskat.
Mana pak ovliviiuje napfiklad uspéchy lovce. Lovec mize mit mana, nebo mizZe pouzi-
vat zbrané, které jsou nabité mana a podobné. Jeden z nejvyznamnéjSich predstaviteli
antropologie nabozenstvi Robert Ranulph Marrett oznacil animatismus za elementarni
formu nabozenstvi, a pravé mana je podle néj jeho ukazkou (Marrett, 1914, s. 135).
Odlisil tak animatismus (preanimismus’) od animismu, ktery jako teoretickou koncepci
vypracoval britsky socialni antropolog Edward Burnett Tylor. Zosobnéni nadpfirozenych
sil jako duchi totiz predstavuje racionalni koncepci a jako takové nemuiZe byt povazovano
za prvotni formu nabozenstvi (Marrett, 1914, s. 137). Cetné studie ukazuji, Ze se na Papui
vyskytuji sv€tonazory, které vyhovuji definici animatismu - vira v nadosobni silu, kterou
jsou v urcité mire nadani lidé, zvifata, rostliny a nezZivé véci, a kterou mohou lidé urcitymi
prostfedky ovladat a kontrolovat (Baal, 1971, s. 65). Nejrozsifen€jsi formou animatismu
na Papui je kouzelnictvi (viz niZe). Nicméné se na Papui setkavame jak s animatismem,
tak s tim, co antropologicka literatura oznacuje jako animismus - tedy vira v existenci
nadosobnich personifikovanych sil.

Vyznamnou je zejména vira v duchy zemielych. KdyZ se na zacatku tficatych let
dostaly prvni expedice do centralnich hor Nové Guineje, tak lidé z horskych kmeni
interpretovali pfichozi jako navrativsi se duchy zemfelych. V letech 1930-1935 Mick
Leahy se svymi bratry, zastupci kolonidlni spravy a zlatokopecké firmy systematicky
prozkoumaval vnitrozemské hory Nové Guineje. K prekvapeni v§ech prizkumnici zjistili,
Ze hory nejsou liduprazdné, ale obyvaji je kmeny, které se dosud nesetkaly s bilymi lidmi.
Jejich prislusnici se domnivali, Ze jsou jedinymi lidmi na sv€té, protoze za horizontem
hor konc¢i svét. Prizkumnici tak byli neo¢ekavanymi hosty, pro které mél domorody
kognitivni model zpravidla jediné vysvétleni - jsou to duchové zemielych, ktefi se vratili
ke svym lidem. Néktefi domorodci dokonce v pfichozich rozpoznavali své konkrétni pii-
buzné (Leahy, 1991, s. 8, Connolly, Anderson, 1988, s. 93). Horalové od duchii mrtvych

7 Marrett prednesl v roce 1899 v Doveru pfednasku ,,O preanimistickych nabozenstvich®. V ni pracoval s pojmem
preanimismus. Preanimismus a animatismus jsou v kontextu Marrettova dila synonyma. V odborné literatufe se
muiZeme setkat s obéma pojmy.
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Casto ocekavali podporu v mistnich vale€nych konfliktech, zvySeni blahobytu a majetku.
Sami jim také nosili dary a jidlo. Po odchodu sbirali domorodci v§e, co po sobé navstév-
nici zanechali. Nedopalky, zbytky zapalek, toaletni papir, zkratka vSe, co se dalo sebrat,
a vyuzit pfi kouzelnictvi a dalSich ritualech (Connolly, Anderson, 1988, s. 55). V lokal-
nich nabozZenskych predstavach je tedy svét zabydlen zviraty, rostlinami, lidmi a duchy
a prostupuje jim nadosobni sila, ktera umoziiuje blahobyt Zivota.

Vhodnou ukazkou svétonazoru obyvatel Papuy jsou predstavy pfislusnikd komunity
Wanang?, ktera zije v provincii Madang. Lidé z komunity ve Wanangu sami sebe ozna-
Cuji jako Gali (galisakang®). Hospodafsky jsou lidé ve Wanangu zavisli na zahradniCeni.
Péstuji hlavné taro, jamy a bataty. Zahradni¢eni dopliuji chovem hospodafskych zvifat
(hlavn€ prasata a kasuafi), lovem a sbérem (sago). Zakladem socidlniho usporadani je
deset patrilinearnich klant a uplatiiuje se patrilokalni pravidlo. Jejich vztah k tomu, co
my nazyvame priroda, je ramovan pomyslnym trojihelnikem, jehoZ vrcholy tvofi klanovy
systém, vlastnictvi pozemku a pfirodni duchové. Kazdy klan ma na svych pozemcich
posvatné misto, které je obyvano duchy. Tato mista jsou tabu. Nesmi se navstévovat,
nesmi se obhospodarovat. Pokud n€kdo tato tabu porusi, miZze ohrozit nejen své vlastni
zdravi nebo dokonce Zivot, ale také Zivot v okolni pfirod€. Na téchto mistech totiZ Ziji
duchové, ktefi jsou spojeni s duchy vSech zvifat a rostlin na daném tzemi. Posvatna mista
jsou dulezita pro zachovani celého univerza. V predstavach lidi z Wanangu ma vSechno
na svété svého ducha. Kdyz je néjaké zvife zabito, nebo pokacen néjaky strom, tak se
musi nékam presunout jeho duch. To zajistuji pravé duchové na posvatném misté, ktefi
jsou spojeni se vS§emi duchy na jimi ovladaném tzemi. Proto také nejde prodat a vytézit
posvatna mista'®, nebo na nich zaloZit zahrady. Vedlo by to k jejich zniCeni, a pak by
nezistalo nic, co by fidilo pfesun ducht. To by nakonec vedlo ke kolapsu univerza jako
celku. Nabozenské predstavy lidi ve Wanangu jsou ovSem ovlivnény také kiestanstvim,
ackoli ve vesnici neplisobi aktivné€ zadna cirkev. Sviij ptivod si totiz vysvétluji v souladu
s biblickou tradici. Po padu babylonské véze svéril Bih lidem Gali oblasti kolem Wanangu
a dal jim jejich fe€ a jména posvatnych duchi. I na komunité ve Wanangu je patrné, Ze
soucasny svétonazor je smésici tradi¢nich nabozenskych pfedstav a kiestanstvi, které
v soucasnosti predstavuje dominantni nabozenstvi na Papui-Nové Guineji.

Soucasna nabozenska skladba

Jak jsme uvedli v ivodu textu, existuje na dnesni Papui-Nové Guineji napéti mezi
tradici a soucasnosti. Také jsme ukazali, Ze povaha plivodnich nabozenstvi umoznuje

8 Informace o komunité Wanang, Yawan a Kegelsuglo byly ziskany autorem béhem studijniho pobytu v téchto

komunitach v roce 2009.

Slovo sakang znamena rod nebo klan.

10" Komunita ve Wanangu neprodala své pozemky k t€zZbé dfeva, kterou mnohé komunity voli jako prostiedek k zis-
kani prostfedkil pro vlastni rozvoj. Jako jeden z diivodl uvadéji existenci posvatnych mist. Pravdou ovSem také
je, Ze maji alternativu - rozvoj komunity je podporovan vyzkumnou organizaci New Guinea Binatang Research
Centre, ktera zde uskutec¢iuje dlouhodobé pfirodovédné vyzkumy.
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tvofivym zplisobem pfijimat a reinterpretovat nékteré kiestanské prvky. Obecné Ize kon-
statovat, Ze na Papui dosud koexistuje kiestanstvi s tradicnimi nabozenstvimi, ktera se
vSak pod vlivem kiestanstvi postupné proménuji nebo zcela zanikaji. NejrozsSifenéjsim
nabozenstvim na Papui je pravé kiestanstvi, judaismus a islam jsou marginalni a hlasi se
k nim hlavné pfistéhovalci. Dominantni kfestanstvi dnes nelze chapat jako jednoduSe
importované nabozenstvi. K prvnimu pokusu o christianizaci ptivodnich obyvatel Papuy
v pobfeZnich oblastech doslo jiZ v roce 1855. Intenzivni a systematicka snaha probiha
od sedmdesatych let 19. stoleti (Miickeler 2009b, s. 82-83). Znamena to, Ze je kiestanstvi
v nékterych oblastech béZnou soucasti nabozZenského Zivota na Papui jiZ vice nezZ sto
let. Mnozi Papuanci se rodi jako kfestané a jsou aktivnimi kiestany. Podle dostupnych
informaci se ke kfestanstvi hlasi priblizné 95 % obyvatel Papuy (Sillitoe, 2000, s. 216).
K nejvice roz§ifenym denominacim patfi fimskokatolicka cirkev, luteranska cirkev, Adven-
tisté sedmého dne, letni¢ni hnuti a Spojena cirkev, ktera vznikla v roce 1968 slouc¢enim
presbyterianil, metodisti a Londynské misijni spolecnosti (Miickeler 2009b, s. 100-102).
Kromeé toho zde plsobi Cetné cirkevni instituce a organizace. K nejvyznamnéj$im patii,
kromé jiz zminéného Melanéského Institutu, Summer Institute of Linguistics", mezinarod-
ni neziskova organizace s ustfedim ve Spojenych statech. Jejim hlavnim cilem je studovat
lokalni jazyky a nasledn€ do nich preloZit bibli. Tim je podporovano zachovani a rozvoj
mistnich jazykt, kterym vzhledem k sociokulturni dynamice hrozi zanik. Jednim z cen-
nych vystupti je databaze Ethnologue (www.ethnologue.com), ktera obsahuje informace
o jednotlivych jazycich svéta a bibliografii, ktera se k danym jazyklim vztahuje.

Kromé rozsifeni riznych denominaci kfestanstvi se nadale uplatiuji ptivodni na-
bozenské predstavy, které jsou zaloZeny na vife v duchy, a dochazi tak ¢asto k synkrezi
krestanstvi a pliivodnich nabozenstvi. Silny vliv ma také rozsifena vira v kouzelnictvi,
ktera se udrzuje navzdory dlouhodobému intenzivnimu pisobeni nékdejsich kolonidlnich
uredniki, soucasného statniho aparatu a misionafu, ktefi se bezuspé€sné snazi kouzelnic-
tvi vymytit. O kouzelnictvi informovali jiZ prvni misionafi, ktefi v lokalit€ plsobili (srov.
Codrington, 1881, 1891). Jako jeden z prvnich terénnich antropologli vénoval pozornost
fenoménu kouzelnictvi v Melanésii novozélandsky antropolog Reo Franklin Fortune,
jehoz dila patfi k antropologické klasice (Fortune 1932, 1969). Ke kouzelnictvi'? maji
mistni lidé ambivalentni postoje. Na jedné strané jej interpretuji jako krajné nebezpec-
né, protoZe kouzelnici a kouzelnice Skodi, zranuji a zabijeji. Na stran€ druhé jsou jejich
sluzby ¢asto vyhledavané, protoZe mohou byt prospésni. Kazda neprizniva situace nebo
udalost je vysvétlena jako dilo zptisobené néjakym kouzelnikem, nebo kouzelnici. Pokud
je nékdo podeziely, nebo dokonce obvinény a usvédcéeny z kouzelnictvi, tak to nezridka
vede k jeho pronasledovani, muceni i zabiti. V soucasnosti jsou nékdy také jedinci pode-

' Summer Institute of Linguistics ma sidlo ve mésté Goroka (Eastern Highlands).

12 7 teoretického hlediska se rozlisuje arodéjnictvi a kouzelnictvi. Carodéjnictvi je psychicka sila, kterou lidé dis-
ponuji a mohou ji zdédit od rodici, a kterou je mozné zpusobit skodu nebo ublizit druhym. Plati zde pravidlo,
Ze prani je otcem myslenky. Carodgjnictvi je tedy predevsim nevédomé pusobeni na svét, je stavem mysli nebo
duse a ukazuje se jen prostfednictvim svych ucinkii. V kouzelnictvi se pouZivaji riizné prostiedky k dosazeni
Zadoucich ucinkd, jedna se tedy o aktivni vyvolavani Zadoucich ucinkii. Takovymi prostfedky jsou zafikadla,
ritudly, lektvary a podobné (Bowie, 2008, Zocca, Urame, 2008).
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zteli z kouzelnictvi vyhanéni z vesnic (Zocca, Urame, 2008, s. 117-119). KaZzdoro¢né se
obétmi ,honu“ na kouzelniky a kouzelnice stanou desitky lidi, a to jsou pfirozené evido-
vany jen nahlasené pripady, pravdépodobné se na celém uzemi statu Papua-Nova Gui-
nea stane mnohem vice takovych nestastnych a nikdy nenahlaSenych incidentti (Zocca,
Urame, 2008, s. 74-91). Vira v kouzelnictvi pfinasi fadu socialnich problémil a nékteri
Papuanci, s nimiz jsem na toto téma vedl hloubkové rozhovory, chapou kouzelnictvi jako
jeden z nejvétsich soucasnych problému. Vira v kouzelnictvi a jeho praktikovani vede
zejména ke zhorSeni socialniho klimatu v komunitach a je jednou z pfi¢in kriminality.
Strach z moci kouzelnikl a kouzelnic ilustruje nechvaln€ znama kauza smrtelné ner-
vové choroby kuru, ktera se v disledku funeralniho kanibalismu se zacala v padesatych
Fore. Kmen Fore pfejal praktikovani funeralniho kanibalismu od svych sousedt pravdé-
podobné ve tficatych letech. Slovo kuru znamena bazen a chvéni, cozZ vystihuje jak strach
Z nemoci, tak jeji symptomy. Lidé postizeni nemoci postupné ztraceli kontrolu nad svym
télem. Nemoc se nejdfive projevovala tfesem rukou a postupnou ztratou schopnosti
udrZet rovnovahu. V zavéru nemoci nedokazali postiZeni vice nezZ leZet, nepfijimali po-
travu, ani tekutiny. Pfi nepfedstavitelném psychickém i télesném utrpeni umirali hlady
a dehydrataci. Jak pozdéji prokazal Daniel Carleton Gajdusek, jednalo se o variantu
Creutzfeldt-Jakobovy nemoci, tedy o nemoc kterou vyvolava pritomnost infek¢énich prio-
ni (Lindenbaum, 1979, 25-27, McLean 2008). Pfislu$nici kmene v§ak nemoc vzhledem
k jeji dlouhé inkubacni dob& nedavali do souvislosti s praktikovanim kanibalismu, ale
interpretovali ji jako dlisledek neblahych aktivit kouzelnikli a kouzelnic. Proto své do-
movy zabedinovali a drZeli v noci hlidky, aby sniZili Sance kouzelnikl a kouzelnic ziskat
nezbytné prostiedky pro uskutecnéni jejich cili. Nemilosrdné také vyhledavali a trestali
v§echny podezielé z kouzelnictvi (podrobnéji Lindenbaum, 1979, Soukup, 2009). Jen
diky zasahu ufednik a 1ékaft, ktefi spoleénymi silami zamezili praktikovani funeralniho
kanibalismus, nedoslo k vymreni celého kmene Fore. Toto je ovSem extrémni pfipad,
ktery vSak ukazuje, jak je vira v kouzelnictvi pevnou soucasti svétonazoru Papuanca.
Postoje oficialnich mist ke kouzelnictvi jsou jasn€ patrné z prijeti zakona o kouzelnic-
tvi €. 274/1971, ktery pieSel i do pravniho fadu Papuy po ziskani jeji samostatnosti. Tento
zakon rozliSuje, jednoduse feCeno, Cernou a bilou magii. Praktikovani ¢erné magie zakon
prisné tresta, stejné jako napomahani takovému druhu kouzelnictvi, nebo Sifeni poplas-
nych zprav, Ze se nékdo dopousti cerné magie. Zakon stanovuje za takové preciny tvrdé
tresty odnéti svobody. Kouzelnictvi bylo v této oblasti tradicné€ hojné rozsifené. Repre-
sivné proti kouzelnictvi postupovali jiz kolonialni ufednici, ktefi se pokusili kouzelnictvi
vymytit a nutili ke spolupraci antropology, ktefi v oblasti piisobili. Asi nejvyrazné;jsi byl
pripad Fortune, ktery héajil nezavislost antropologického vyzkumu. Fortune se stfetl s ko-
lonialnimi ufedniky, kdyZ odmitl spolupracovat s kolonialni administrativou a informovat
o praktikovani kouzelnictvi v komunité, kde provadél vyzkumu (Gray, 2009, s. 65-66).
Spor se odehral predevsim mezi Fortunem a Hubertem Murrayem, ktery od roku 1908
pusobil jako zastupce guvernéra na Papui. Fortune odmitl vyZadovanou formu spolu-
prace s odiivodnénim, Ze chce byt hrdy na svou védu a univerzitu (Gray, 2009, s. 66).
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Po konfliktu s Fortunem Murray pfehodnotil svilj postoj k antropologii a nezavislému
antropologickému vyzkumu prestal posilat své ufedniky na antropologické kurzy (Gray,
2009, s. 73). Smyslem snahy kolonialnich ufednikli o vymyceni kouzelnictvi v Papui
nebylo nic jiného, nez stabilizace a posileni kolonialni moci. Kouzelnictvi je pevnou
soucasti svétonazoru Papuanci a jeho zanik mohl pfispét k prosazeni kolonidlnich zajmu
a zabranéni potencialnich problém, které mohli domorodci zpisobit.

Kouzelnictvi se stalo terCem kritiky misionaii napfi¢ riznymi denominacemi ptiso-
bicich v oblasti. Motivy byly obdobné jako v pfipad€ kolonialnich ufednikd - vymytit
kouzelnictvi a nahradit jej novym svétonazorem. Misionarf interpretovali kouzelnictvi jako
dilo d'ablovo a snazili se kouzelnictvi vymytit. Postoje misionari k nékterym kulturnim
prvkim, jako je polygamie, kanibalismus, lov lebek, infanticida a podobné, se znacné
liSili a vykazovali k nim riznou miru tolerance. Univerzalné v§ak odmitali kouzelnic-
tvi (Zocca, Urame, 2008, s. 22). V boji proti kouzelnictvi volili a voli misionafi riizné
strategie - zejména modlitbu, vzdélavani, niCeni artefaktii vztahujicich se ke kouzelnic-
tvi, stigmatizaci kouzelnik( a kouzelnic. Néktefi misionafi interpretovali kouzelnictvi
jako posednuti dablem a aplikovali techniky exorcismu (Zocca, Urame, 2008, s. 44).
Kouzelnictvi a kiestanstvi jsou dva rizné kognitivni svéty. Kouzelnictvim si Papuanci
vysvétluji vSechny nepriznivé udalosti, které nastaly. V souladu s kiestanskymi dogmaty
jsou naopak vSechny nepfiznivé udalosti interpretovany jako viile Boha (Zocca, Urame,
2008, s. 33). V tomto smyslu stoji kiestanstvi v opozici ke kouzelnictvi. Na druhou stranu
ovSem Papuanci mnohdy interpretuji kiestanské ritualy, jako jsou Zehnani, svéceni, kiest,
modlitba a podobné, jako kouzelnické techniky (Zocca, Urame, 2008, s. 45). Navzdory
dlouhodobému piisobeni misionarft, kolonialnich ufedniki i nezavislého statniho aparatu
zlstava kouzelnictvi pevnou soucasti sv€tonazoru na Papui a nékdy Papuanci chapou
kouzelnictvi jako podstatnou ingredienci papuanské identity.

Sociokulturni zmény v disledku vlivu kiestanstvi

Import kfestanstvi na Papuu prinesl v pribéhu nékolika generaci rozmanité sociokul-
turni zmény. Sociokulturni zmény jsou patrné z vysledkil sociologicko-antropologického
vyzkumu, ktery se uskutec¢nil v Melanésii pé¢i The Melanesian Institute. Vyzkum byl
orientovan na postoje k otdzkam spojenym s manzelstvim, partnerskym a sexualnim
Zivotem. Vyzkumu se zucastnilo 1 325 respondentii z 31 komunit z riznych ¢asti Mela-
nésie. Z vysledka vyzkum?u vyplyva, ze kiestanstvi rozhodujicim zpisobem ovlivnilo
postoje k uvedenym tematickym okruhim. Vliv kfestanskych ideji ovSem nezptisobil
vyhradné zanik ptivodnich zvykl, norem a hodnot. Vedl jak k jejich zaniku, tak i k je-
jich zachovani a proméné. V naSem prehledu se budeme zabyvat jen vybranymi tématy
vyzkumu: uzavieni kiestanského manzelstvi, polygamii, rozvodu a postoji k sexu (detail

3 Vyzkum takového rozsahu je v Melanésii vyjimecny. Tento vyzkum probéhl jiz v roce 1987, da se pfedpokladat,
Ze za vice nez dvacet let doslo k dalSim sociokulturnim zménam ve sledovanych oblastech. Neni mi znamo, zZe
by na Papuy probéhl novéjsi vyzkum takového rozsahu.
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vyzkumu viz Mantovani, 1992) a v n€kolika pfipadech je doplnime informacemi, které
jsme ziskali od vlastnich informatort.

Papua se jiz ve své Ustavé odvolava na to, Ze je kiestanskym statem zachovavajicim
vzneSené tradice predkl (viz vySe). Ukazkové jsou v tomto ohledu nazory na povahu
Lkfestanského snatku“. Respondenti uvadéli, Ze predpokladem uzavieni kiestanského
snatku je byt kiestanem a absolvovat pfislu§né ritualy, které jsou pro uzavieni takového
siiatku predepsané. VétSina respondentl uvedla, Ze snatky jsou domluvené a nepiedpo-
kladaji lasku mezi budoucimi manzeli (Mantovani, 1992, s. 34). Takovy stav mi popisovali
informatofi jak v komunité¢ Wanang (provincie Madang), tak ve vesnici Kegelsuglo (pro-
vincie Simbu). Chlapec a divka sice v sobé mohou najit zalibeni, ale uzavieni manzelstvi
je ¢astecné€ na rozhodnuti rodict a predev§im lidrt prislu§nych kland. Cilem manzelstvi
je podle respondentl vyzkumu zplodit potomky. Pokud neni manzelstvi naplnéno détmi,
tak jen minimum respondentti uvadé€lo, ze by méli manzZelé ve svazku ziistat. Vyznamna
¢ast respondentli uvedla (témér 50 %), Ze by méla do manzelstvi vstoupit dalsi Zena, nebo
by se manzelé méli rozvést (35 %). Pres 40 % respondentti jako vhodnou variantu uvadéli
adopci (Mantovani, 1992, s. 167). Ta je podle mych vlastnich informatori ve vesnici
Kegelsuglo celkem obvykla mezi blizkymi prateli, ale podléha hlavné€ souhlasu matky.
Takové postoje jsou ov§em v rozporu s kiestanskymi dogmaty, které v zasadé predpokla-
daji nerozlu¢nost manZelstvi. Navic se ukazuji rozpory v postojich k polygamii na jedné
strané a na strané druhé k rozvodu. JestliZe respondenti uvadéji, Ze vhodnym feSenim je
vstoupit do manzelstvi s dalsi Zenou, tak to predpoklada bud rozvod, nebo uzavieni poly-
gynniho manzelstvi. Vysledky vyzkumu naznacuji, Ze respondenti interpretuji polygamii
jako nepfijatelnou. Respondenti totiZ uvadéli, Ze je polygamie v rozporu s kiestanskym
pravem (muzi 23 %, zeny 22 %), pripadné shledavali komplikace v Zarlivosti mezi Zenami
(muzi 16 %, Zeny 28 %). Odmitavé postoje uvadéli jak Zeny (90 %), tak muZzi (70 %).
Pokud respondenti shledavali polygamii jako neproblémovou, tak za podminky, Ze je
muZ schopen uzivit vS§echny manzelky. Jako dtivod uzavieni polygynniho manZelstvi,
kromé feSeni bezdétnosti, uvadéli respondenti, Ze je to prestizni a pfinasi to efektivni
zabezpeceni rodiny a vétsi sexualni uspokojeni (Mantovani, 1992, s. 192-195). Rozpo-
ruplné postoje se nachazeji i v otazkach rozvodu, ktery tradi¢né nebyl sice obvykly, ale
nikoli nemyslitelny (Sillitoe, 1998. s. 144). I tradi¢né byla bezdétnost jednim z hlavnich
motivl rozvodu. Druhym hlavnim motivem bylo nasili na Zené. Hlavni pojistkou proti
rozvodu byla cena za nevéstu, kterou musi muz platit rodin€ nevésty (Mantovani, 1992,
s. 214). V komunité v Kegelsuglo je béZné, ze v pfipad€ rozvodu z iniciativy muze, ztrati
muz v§e, co do manzZelstvi investoval on a jeho rodina. Pokud dojde k rozvodu z inicia-
tivy Zeny, tak mtze manzel ziskat zp€t ¢ast ceny, kterou za nevéstu zaplatil, nikdy vSak
ne celou cenu. Obdobné to plati v celé Melanésii (Sillitoe, 1998, s. 144). Nadpolovi¢ni
vétSina respondentd diskutovaného vyzkumu uvedla, Ze je rozvod akceptovatelny jen
v pripadé, Ze je manzZelstvi bezd€tné, Ze manzelé nejsou schopni souziti, nebo neplni
své povinnosti (Mantovani, 1992, s. 214)". Respondenti uvadéli dva hlavni diivody, pro¢

4 Jen pro uplnost, mezi dal§imi divody pro rozvod respondenti se uvadéli, Ze ma Zena pfili§ ostry jazyk, je kou-
zelnice, nebo ma vlastni piijem.
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ma byt manzZelstvi nerozlu¢né. Na jedné strané tvrdili, Ze je to v rozporu s kiestanskym
pravem. Na strané druhé uvadéli, Ze to porusSuje zvyky, zejména s ohledem na zaplacenou
cenu za nevestu (Mantovani, 1992, s. 212).

Silny vliv maji tradice v otazkach sexuality. V Zddném melanéském regionu neni sex
béZnym tématem spoleCenské konverzace. Lidé v riznych regionech Melanésie ov§em
vykazuji riznou miru tolerance k diskuzim o sexualité. Obyvatelé centralniho horského
pasma Nové Guineje (Highlands) jsou tolerantné&jsi k diskuzim o sexu. Podle mych re-
spondentll z vesnice Yawan (provincie Morobe) jsou naopak otazky sexu spolecenskym
tabu v tom smyslu, Ze se 0 ném vefejné viibec nemluvi. O sexualité se jedinci v Yawanu
dozvidaji od vrstevniki, predevsim pratel stejného pohlavi. To ukazuji i vysledky vyzku-
mu uskuteénéného Melanéskym institutem. Respondenti uvadéli, Ze jednim z hlavnich
zdrojt informaci o sexualité jsou pratelé a vlastni zkuSenosti, jen minimalni osvétovou
ulohu plni né&jaka forma formalnich instrukci, nebo varianta ,,feCi otce se synem*“ (Manto-
vani, 1992, s. 121). Bez zajimavosti nejsou ani postoje k otazkam kontroly porodnosti.
Respondenti nejcast€ji uvadeli, ze vhodnymi prostfedky podpory poceti jsou nejrizné;jsi
lektvary, koupele a zafikadla. Jinymi slovy, respondenti pfipoustéli vyuzivani tradi¢nich
prostiedkii podpory poceti. Vzhledem k tomu, Ze uvadénym cilem manzelstvi jsou déti,
antikoncepc¢ni prostfedky nemaji své misto v kontrole porodnosti. Jedinym akceptovatel-
nym antikoncepcnim prostfedkem je sexualni abstinence, ktera se za n€kterych okolnosti
vyZaduje. Respondenti uvadéli, Ze sexualni abstinence se vztahuje predev§im na dobu
po narozeni dité€te a na obdobi menstruace (Mantovani, 1992, s. 126). Sexualni absti-
nence po narozeni ditéte trva v rozmezi od jednoho do tfi let. Jako diivod se uvadi, ze
je to nebezpecné bud pro matku a dité, nebo pro otce. Sexualni tabu po ¢as menstruace
jsou zdivodnovany riizn€. Respondenti uvadéli predevsim nebezpeci pro muze, zahradu
a hospodafrska zvifata. V otazkach postoju k sexualité je podle vysledkd vyzkumu vliv
krestanstvi zanedbatelny (Mantovani, 1992, s. 123-124).

Jak vysledky vyzkumu naznacuji, nelze tvrdit, Ze kiestanstvi jednoduse vymazalo pu-
vodni naboZenstvi na Papui. Krestanstvi sice pfedurcuje nabozZenské zkusenosti obyvatel
Papuy, ale nenahradilo v pIné mife plivodni nabozenské predstavy. Mistni lidé tvofiveé
reinterpretovali kfestanské ideje a uvedli je do kontextu a podminek Papuy (Barker 1992,
s. 154-155). Obecné mizeme konstatovat, Ze kontakt kiestanstvi s ptivodnimi kulturami
v Melanésii vedl ke tfem riznym scénaiim, které nastaly v rozmanitych oblastech kultury.
S trochou zjednodusSeni 1ze fici, Ze kiestanstvi vedlo (nebo vede) k zaniku ptivodnich
kulturnich prvk, jejich symbioze s kiestanstvim, nebo zachovani. V kazdém pripadé
je zfejmé, Ze se kiestanstvi stalo vyznamnou a pevnou soucasti kultur v Melanésii a je
chybou ignorovat jej ve jménu nékdejsi kulturni autenticity. Jak konstatoval Barker (1992,
s. 147), antropologové se pySni udajnou schopnosti pfijmout domorody pohled na svét,
pritom vS§ak nejsou schopni akceptovat, Ze je kfestanstvi dominantnim naboZenstvim
Melanésie a rozhodujicim zplsobem ovliviiuje lokalni kultury. O tom, Ze je kiestanstvi
dulezitou slozkou svétonazoru na Papui, svédci i nasledujici pfipad nabozenského schiz-
matu a konfliktu.
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Nabozenské schizma a konflikt v Yawanu

Britsky socialni antropolog Paul Sillitoe uvedl (2000, s. 205), Ze se 1iSi postoje za-
padnich misionafd riznych denominaci k tradicim a ptivodnim nabozenstvim Papuy.
Na rozdil od protestantskych misionafi vykazuji katolicti misionafi vy$si miru tolerance
k riznym slozkam lokalnich kultur. Misionafi ze Zapadu, jak dale uvedl Sillitoe, maji
Casto skepticky postoj i k plivodnim obyvateltim Papui a svému poslani obratit je na viru
a pochybuji o moznosti spaseni papuanskych dusi. Sviij pobyt mezi domorodci vysvétluji
tim, Ze §ifenim zvésti o nekonec¢né lasce JeziSe Krista, posiluji vlastni vyhlidky na misto
v raji. Z perspektivy Zapadu sice ziji v nepfili§ luxusnich podminkach, ale v kontextu
Melanésie Ziji v blahobytu. Jsou obklopeni nadhernou pfirodou, maji zpravidla vlastni
dim a zahradu, chovaji hospodafska zvifata a na jidelnim stole tfeba Cerstvé jahody
a mléko. Casto Ziji oddélené od komunity a nechovaji respekt ke kultufe komunity, v niz
pusobi (Sillitoe, 2000, s. 199).

Jednotlivé cirkve maji rozd€leny sféry vlivu, a tak se nestava prili§ Casto, Ze by v jedné
komunité ptisobilo vice cirkvi. Je nepsanou dohodou, Ze cirkev nevstupuje na lokalitu, kde
jiZz néjaka jina cirkev plsobi. Pokud takova situace nastane a v jedné komunité ptisobi vice
cirkvi, tak tyto zpravidla mirové koexistuji. Tato konstelace mize ov§em celkem snadno
vést ke konfliktu, ktery se miize prenést i do samotné komunity. Ukdzkovym je pfipad,
ktery nastal v oblasti Yawan v provincii Morobe. Oblast Yawanu se nachazi v narodni
chranéné oblasti YUS, jejiz uzemi je vymezeno fekami Yopno, Uruwa a Som. Jedna
se o vliibec prvni narodni chranénou oblast na Papui-Nové Guineji, ktera byla oteviena
v roce 2009. Lingvisticky patfi Yawan do jazykové rodiny Yup. Hospodafstvi obyvatel
Yawanu zavisi na zahradniCeni, péstuji hlavné taro, jamy a bataty. Zahradniceni doplnuji
chovem hospodarskych zvifat (hlavné prasata a kasuafi). BEhem svého studijniho pobytu
v oblasti Yawan jsem byl svédkem pokusu obyvatel této a prilehlych vesnic o smir v dlou-
ha desetileti trvajicim konfliktu. Vesnice Yawan, Toweth, Kotet, Mitmit a Worin, jejichz
obyvatelé mluvi dialekty téhoz jazyka, byly po mnoho desetileti nabozensky rozdélené.
Rekonstrukce historickych udalosti, jak je popisovali prislu$nici komunity, neni zcela
jista. Vypovédi informatort se liSily, a to hlavn€ s ohledem na oznaceni viniki konfliktu.

Prvni luteransky misionar pfiSel do této oblasti v roce 1945. Aktivn€ zde pisobil né-
kolik let a podafilo se mu fadu vesni¢ani obratit na kiestanskou viru. Za dramatickych
okolnosti v§ak misionar oblast v roce 1951 opustil. Podle svédectvi vesnicanli se dopustil
nasili na jednom z nich. Jednou se v pfedveCer mse rozzufil na ucastniky tradi¢niho
singsingu'. Ve vesnici se singsing pofadal pravidelné kazdou sobotu. Podle piesvédceni
misionafe méli vesni¢ané spat, aby byli Cili na ned€lni ms$i. Namisto toho pravidelné
kaZdou sobotu poradali singsingy, které zpravidla trvaly az do brzkych rannich hodin. Pri
jedné takové prilezitosti misionaf jednomu z ucastnikil singsingu sebral buben kundu'®

Singsing je tradicni slavnost. Zpravidla se béhem singsingu nosi tradi€ni odévy, nedilnou soucasti singsingii je
tanec, zp€v a hra na tradi¢ni nastroje. Typicky se hraje na buben kundu.

Buben kundu je vyrabény z kmene stromu, byvaji okolo jednoho metru dlouhé. Buben byva potazen hadi ktizi.
K ladéni bubnu se pouziva pryskyfice. Kiize se nékdy nahfiva, aby buben lépe znél.
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a nasledné mu s nim rozbil hlavu. Po tomto konfliktu misionaf opustil oblast Yawanu
a aZz do roku 1964 zustala cela oblast bez aktivné plisobicich misionafi. V uvedeném roce
prisli do Yawanu misionafi Cirkve Adventistd sedmého dne, ktefi zde zah4jili svou misijni
¢innost. To byl zacatek konfliktu. V roce 1971 se do lokality vratili luterani a narokovali
si oblast Yawanu s odiivodnénim, Ze zde pusobili jako prvni. Adventisté ovS§em odmitli
lokalitu opustit, a tak se mezi adventisty a luterany vyhrotil spor, ktery se postupné pie-
nesl i do mistnich komunit. Luterani sice v roce 1979 opét Yawan opustili, ale to se jiZ
komunity v Yawanu rozstépily na frakci luteranti a adventistii. Postupné€ mezi obéma
tabory vzplanul otevieny boj, pfi némz udajné umirali lidé, shofel kostel a byly vazné
naruSeny vztahy a spoluprace v komunité. Pokusy o usmifeni byly dosud bez uspéchu.
Teprve v letoSnim roce se pfisluSnici komunit pokusili o stmeleni. BEhem tfech dnii se
vesni¢ané i prislusnici obou cirkvi ze vSech péti vesnic vzajemné omlouvali za zplisobena
prikofi, smrt a zkazu kostela. A na znameni stvrzeni miru polozili vesni¢ané zaklady no-
vého luteranského kostela. Neni sice jisté, jak dlouho toto pfiméfi vydrzi, protoze pokus
o usmifeni nepfisel zevnitt komunity, ale iniciovali jej mistni ucitelé, ktefi do komunity
prisli v roce 2009.

Tento nestastny pfipad ukazuje, Ze kiestanstvi neni v papuanskych komunitach cizo-
rodym prvkem. Je dilezitou slozkou svétonazoru a dokaZze vyvolat u¢inky ve vSech sloz-
kach kultury, tedy na urovni artefaktii, sociokulturnich regulativt a ideji.

Nova nabozenstvi

Setkani Papuanct se svétem waitmanii, jak jsou pidgin angli¢tiné oznacovani pfi-
slusnici Zapadu, vede ke vznikani ¢etnych nabozenskych hnuti, pro ktera se v odborné
literatufe vZzilo oznaceni cargo kulty, které bez ustani od konce 19. stoleti vznikaji a za-
nikaji v riznych koutech Melanésie. Obecné 1ze konstatovat, Ze se jedna o reakci na svét
nadbytku (Sillitoe 2000, s. 183). Vzhledem k tomu, Ze obyvatelé Nové Guineje fakticky
nikdy nevidéli waitmany téZce pracovat, interpretovali nadbytek jako diisledek né&jakého
mocného kouzla, nebo jednoduchého triku, ktery si mohou osvojit také a dosahnout
na ,nadbytek Zivota“, ktery predstavuje ustiedni hodnotu melanéského svétonazoru.
Cargo kulty v tomto smyslu rezonuji s ptivodnimi nabozenskymi pfedstavami. Zakladem
cargo kulti je vira, Ze evropské statky jako lodé€, letadla a zboZi nejsou produktem lidské
prace, ale pochazeji od vysSich sil. Bili lidé - waitmani si vS§echno nechavaji pro sebe
a taji pfed obyvateli Melanésie zplisoby, jak je 1ze od vySSich sil ziskat. Nativni proro-
kové a zvéstovatelé kultl cargo bez ustani hledaji a nasledné nabizeji zarucen€ spravné
zpusoby, jak cargo ziskat. Po jejich selhani jsou hledany dalSi cesty ke cargu v novych
kultech (Lawrence, 1989, s. 5). Kulty cargo se nezavisle objevily v melanéskych kultu-
rach, které mély mezi sebou jen minimalni nebo vilbec Zadny vzajemny kontakt. Pfesto
je jejich vzajemna podobnost velmi vysoka. Téchto kultd existovalo nepfeberné mnozstvi,
velmi rychle vznikaly, proménovaly se a zanikaly. Prvni se objevily jiZ na konci 19. stoleti
a byly hojné rozSifeny az do sedmdesatych let 20. stoleti a i v soucasnosti nejsou cargo

184



kulty v Melanésii raritou. Napriklad v zapadni Melanésii byly po druhé svétové valce
cargo kulty zaloZeny na vife, Ze predméty pouzivané waitmany (nejCastéji prislusnici
americkych vojenskych posadek pobyvajicich béhem druhé svétové valky na ostrovech
v Tichomofi, do té doby prakticky nenavs§tévovanych) pochazeji od pfedkii Melanésant
ze zemé€ mrtvych, leZici za mofem. Ti jednoho dne pfijdou, bohatstvi (zboZi, cargo) daji
svym potomkiim a waitmany vyzenou (Lawrence, 1989, s. 1).

Podle Sillitoa (2000, s. 188-195) teoretici zabyvajici se cargo kulty hledaji jejich
vysvétleni v péti hlavnich faktorech, které oznacil jako 1. stres, 2. materialni zajmy,
3. zachovani tradic, 4. status a 5. nacionalismus. Prvnim vysvétlujicim faktorem je stres
jako disledek anomie, ktera zavladla v papuanskych komunitach, které nebyly schopné
vyrovnat se s rychlymi sociokulturnimi zménami a pro které nemél tradic¢ni kognitivni
model vysvétleni. Ve snaze adaptovat se na nastalou situaci reagovali pak domorodci
cargo kulty. Cargo kult podle tohoto vysvétleni predstavuje novy kognitivni model, kte-
ry je v souladu s novymi pofadky. Vysvétleni zaméfena na materialni zajmy vychazeji
z predpokladu, Ze technicka vyspélost waitmanii privedla domorodé populace k uvédo-
méni jejich vlastni technické inferiority, kterou si pfed tim nemohli uvédomit". Cargo
kulty jsou pak vysvétleny jako hnuti, které je zamérené na ziskani rovnocenné technické
vyspélosti. Tteti typ vysvétleni spatfuje ptivod cargo kultl ve snaze o zachovani tradic.
Vychazi z predpokladu, Ze cargo kulty jsou vyrazem snahy vratit se ke stavu svéta v pre-
kontaktnim obdobi, tedy do stavu, ktery nebyl naruSen pfitomnosti waitmanii, zejména
misionafi, zlatokopt a kolonialnich ufednikt. Cargo kulty jsou tak vyjadfenim touhy
po materialni kultufe waitmanti uchopena v piivodnim sociokulturnim kontextu Papuy.
Ctvrty typ vysvétleni operuje se statusem. Cargo kulty jsou hnutim, které je zaméfeno
na vyrovnani se s waitmany a ziskani sebeucty, jsou tedy vyjadfenim touhy ziskat rovno-
cenné postaveni. Posledni typ vysvétluje tyto kulty jako prvni krok k vytvoreni naroda.
Dosud nelze hovorit o narodu Papuanci, protoze tito dosud zakladaji svou identitu na
prislusnosti ke komunité a klanu. Peter Worsley (1970, s. 235-236) v této souvislosti
uvedl, Ze cargo kulty predstavuji integrujici silu. Zpocatku se kult objevi v relativné izo-
lované komunité, ale mize presahnout jeji hranice a sjednotit vice komunit a miiZze se
i rozsifit i na pomérné velkém uzemi (viz pfiklad niZe). Pravé to by mohl byt krok smérem
k formovani naroda. Soucasné je Worsley presvédcen, Ze se cargo kulty typicky objevuji
s. 233). Jeho vysvétleni tedy kombinuje dva z vySe uvedenych faktorti. Obdobné usuzuje
také Peter Lawrence (1989, s. 7), kdyz tvrdi, Ze jsou kulty vyrazem nespokojenosti jejich
stoupenct s vlastnim postavenim v kolonialni situaci. Podle tohoto antropologa cargo
kulty tvofi (1) vira v cargo a (2) cargo ritualy. Vira popisuje bozsky piivod carga a dava
navod, jak cargo ziskat od mrtvych pfedkd prostfednictvim prorokii nebo zvéstovateli.
Ritualy jsou pak nabozenské aktivity, s jejichZ pomoci 1ze cargo ziskat. Kulty cargo se tak
od sebe lisi mytologii a ritualy (Lawrence, 1989, s. 5). Hlavnim rysem cargo kultd je podle

17" Norsky antropolog Eriksen takovou situaci oznacil past srovnavani (Eriksen, 2010). Ackoli se objektivné nezméni
Zivotni situace, tak se lidé zacnou citit hife v okamziku, kdy se zlepsi Zivotni uroven sousedl, nebo se objevi
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Worsleye jejich milenaristicky charakter. Stoupenci kultu zmény ocekavali ve velmi blizké
budoucnosti, proto se zbavovali svého majetku, prestali pracovat na polich a podobné.
Typickou vyvojovou fazi kultu, pokud pfetrva roz€arovani z neuskuteCnénych zmén, je
odsunuti jejich nastoleni na neurcity okamzik ve vzdalené budoucnosti a pripadné i ztrata
nabozenského charakteru kultu (Worsley, 1970, s. 239). Ukazkovym je Paliautiv cargo
kult, ktery popsala americka kulturni antropolozka Margaret Meadova v dile New Lives
for Old (Nové Zivoty za staré, 1956).

Analyzovala politicko-nabozské hnuti, které zalozil Paliau a které nese prvky cargo
kultu. Paliau slouzil b€éhem druhé svétové valky jako policejni dlstojnik na ostrové Ra-
baul, kde jej Japonci povérili spravou oblasti. Po porazce Japonci jej spojenci sesadili
jako nespolehlivého (Mead 1956, s. 195, Worsley, 1970, s. 197). Paliau zac¢al kratce po
svém sesazeni zvéstovat nazory, kterymi si ziskal podporu né€kolik tisic obyvatel ostrova
Manus a ziskal nad jeho velkou ¢asti kontrolu. Paliau nabidl vizi spojenti sil vSech lidi
v regionu, sdileni piidy, zahrad a loveckych teritorii. Tvrdil lidem, Ze kdyZ budou moudfe
nakladat se svymi zdroji, tak ziskaji kvalitni evropské cargo a budou zit ve stylu Zapadu
(Mead, 1956, s. 199). Paliaua nasledovali v letech 1946 az 1950 lidé exkomunikovani
z katolické cirkve a mél podporu mladych muza usilujicich o opusténi zvyku platit
cenu za nevéstu, ktery je roz§ifen v celé Melanésii. Nasledovali jej také bezzemci, ktefi
po skonceni valky imigrovali do této oblasti. Zkratka na jeho vyzvu reagovali lidé, ktefi
hledali nové moznosti ekonomické sobéstacnosti, nebot z néjakého diivodu nebyli sou-
Casti tradi¢ni lokalni ,ekonomické mlynice“, jak to nazvala Margaret Meadova (Mead,
1956, s. 220-221). Paliau vybudoval nové nabozenstvi, které neslo prvky katolicismu
a slibovalo navrat do rajské zahrady. Snazil se ud€lat tlustou ¢aru za tradicemi - chtél
odstranit polygamii, ceny za nevésty a tradiéni ménovy systém, jehoZ zakladem byly psi
$picaky. Paliau se brzy postavil australské sprave. V roce 1947 byl kvili svym aktivitim
uvéznén a jesté téhoz roku opét propustén. Od svych aktivit vSak neupustil a jeho vliv
stale rostl. V roce 1949 jiZ kontroloval velkou ¢ast Manusu. Oficialni mista tedy zvolila
,machiavellské“ feSeni, jak to oznacila Meadova (Mead, 1956, s. 413). Administrativa
priznala Paliauovi oficidlni spravu nad ¢asti jim ovladaného izemi a mél byt zfizen urad,
ktery by legalizoval Paliauovo postaveni. Ufad nevznikl, ale izemi kde mél vliv, bylo
rozdéleno na dvé ¢asti. Timto krokem, ktery zafungoval na principu ,rozdél a panuj“, se
podafrilo dostat jeho hnuti pod kontrolu oficialnich mist. Paliau byl opét uvéznén v roce
1951, kdy byl obvinén z Sifeni klamné zpravy, Ze je jeho plisobeni legalizovano, a byl
mu vyméfen trest odnéti svobody v délce trvani Sest mésici (Worsley, 1970, s. 201).
Predstavitelé oficialnich mist doufali, Ze kdyz hnuti ztrati kontakt s Paliauem, tak se
rozpadne. Nic takového ov§em nenastalo a hnuti nadale plné€ pracovalo. Oficialni mista
tak dala v roce 1951 prostor pro vznik Baluan Native Village Council (Mistni vesnicka
rada Baluanu). Paliau po propusténi uzce spolupracoval s vladou a do roku 1967 byl
presidentem uvedené rady. Jeho spojeni s timto uradem vSak nakonec vedlo k oslabeni
hnuti, protoZe Paliau délil své sily mezi ufad a hnuti samotné. Hnuti pracuje dosud, ackoli
jiZ nema silu a podporu jako dfive (Worsley, 1970, s. 203).
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Zavér

V jedné ze svych stézejnich praci Malinowski uvadi, zZe ustfedni kiestanské dogma
Boha otce a Boziho syna nemtiZe slavit uspéch v matrilinearni spole¢nosti na Trobrian-
dovych ostrovech, protoZe vztah otce a syna je podle zvykového prava jako vztah dvou
cizincti (Malinowski, 1929, s. 186). Malinowski se v této otazce mylil, kfestanstvi za-
pustilo pevné koreny nejen na Trobriandovych ostrovech, ale v celé Melanésii. Neni to
jen dlouhodobym plisobenim misionafi v Melanésii, ale také tim, Ze nékteré kiestanské
ideje jsou blizké tradicnim melanéskym naboZenskym pfedstavam. Vratime-li se k pfib&hu
o dvou bratfich, tak miZeme s lehkou nadsazkou fici, Ze navrativsi se potomci Kiliboba
s sebou pfinaseji prostiedky, které umoziiuji dosahovat nadbytku Zivota. Pfinaseji kies-
tanstvi a cargo. Kiestanstvi i cargo jsou spolehlivou cestou k nadbytku Zivota, ktery pak
mizZe byt oslavovan. Proto jsou potomci Kiliboba spiSe vitanymi pfichozimi. Dlouha
desetileti antropologové vesmés piehlizeli, Ze kfestanstvi a kolonidlni ufednici zménili
tvaf Papuy. Ve jménu autenticity kultur v ,,zemi, na kterou zapomnél ¢as“'® akcentovali
synchronni pfistup a rekonstruovali podoby kultur tak, jak mohly vypadat v prekontakt-
nim obdobi. Cas na Papuu nezapomnél, ale takovy obraz dosud konstruuji autofi foto-
grafickych knih, cestopisti a privodcti a nékdy i samotni antropologové. Papuanci nejsou
»poslednimi svédky pravéku®. Jeden z mych informatori komentoval zanik nékterych
mistnich tradic t€émito slovy - ,,Pfece nemlzZeme svét, ktery k nam pfichazi, vitat v ko-
tekach a sukynkach z travy.“
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SUMMARY

The article addresses key features and metamorphoses of religion in Papua New Gui-
nea, which is situated in broad region of Melanesia. In the article is devoted special atten-
tion to the dynamic relations between a sorcery, Christianity, and cargo cults. Under the
long-term influence of missionaries as well as colonial administration traditional religions
in Papua dramatically have been change. Nowadays Christianity is not heterogeneous
religion in Papua; it is organic component of Papuan worldview and has impact on the
all facets of Papuan cultures.
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Nad'a Johanisova:
Kde penize jsou sluzebnikem, nikoli panem.
Vypravy za ekonomikou prdtelskou prirodé a cloveku.
Volary, Stehlik 2008.

Nad'a Johanisova, pfednasejici na Masarykoveé Univerzité v Brné, se ve svych pracich
vénuje hledani ekonomickych alternativ pro rozvoj venkova smérem k trvalé udrZitelnosti.
Jeji kniha Kde penize jsou sluZebnikem, nikoliv pdnem. Vypravy za ekonomikou prdtelskou
pFirodé a clovéku neni vyjimkou.

Sto dvaceti strankova publikace vznikla integraci ¢lankt pivodné psanych pro ¢aso-
pis Sedma generace vydavany Hnutim DUHA do jednoho dila. V knize tedy nenajdeme
jasnou spojovaci déjovou linku a nenabizi ndm ani, jak sama autorka v uvodu pfiznava,
jednolitou ekonomickou vizi, ale spiSe mozaiku postfehl. Pfesto v§ak publikace plisobi
celistvé. Jednotlivé informace, které se dovidame, do sebe postupné zapadaji a po pfe-
Cteni vSech dvaceti kapitol se Ctenafi dostava relativn€ komplexniho pohledu na danou
problematiku.

Ackoli kniha vySla nedavno, v roce 2008, jednotlivé kapitoly pochazeji uz z let 2003 az
2005. Néktera data a informace logicky jsou, a uz v dobé vydani knihy byla, zastarala, coz
je v8ak uskali téméf kazdé publikace shrnujici dfive publikované ¢lanky. Autorka se tento
problém rozhodla pomérné obstojné feSit aktualizaci dohledatelnych udaji. Prestoze
i tak narazime na informace, které nebylo mozZné ovéfit a upravit podle aktualniho stavu,
neubira to knize na jeji vyuzitelnosti i v dnesni dob€, tedy nékdy az sedm let po prvnim
zvefejnéni nékterych ¢asti textu. Rada véci ziistava i nadale aktualni. Ekonomika zaloZena
na dluhu, globalizace, ekologicka stopa, problematika supermarketi, to vSe se nas stale
tyka, a dokonce vice nez pied lety.

Stredem zajmu knihy je ekonomicka teorie a praxe, je vSak zfejmé, Ze autorka tuto
oblast zamérn€ znacné€ presahuje a v kontextu ekonomiky otevira i jina témata jako je
ekologie, legislativa, fungovani zeméd€lstvi, moralka, princip svobody, socialni a mistni
citéni, dlstojnost ¢lovéka, globalizace €i vliv médii na spole¢nost. Poodhaluje zakulisi
velkych obchodnich Fetézct a ukazuje, jaky vliv ma jejich existence na kvalitu lidskych
Zivotll. Vysvétluje fungovani dneSniho penéZniho systému a poukazuje na uskali s tim
spojena, jako je napriklad neustalé rozevirani nizek mezi chudymi a bohatymi. Zdivod-
nuje vylidnovani mensich vesnic. Ukazuje negativni disledky specializace a automatizace.
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Johanisova dokazuje, Ze teoretické modely ekonomi nedokazou obsahnout spletitost
reality. Nas zivot je ovliviiovan fadou faktord, které neni mozné kvantifikovat, a pravé
v té€chto okamZicich se ekonomika dostava do uzkych. Autorka se celkovym ladénim
knihy snaZzi zménit styl pfemySleni spole¢nosti. Jejim cilem je poukazat na paradoxy
dnes$ni doby. Sama uvadi, Ze kniha neni kritikou stavajiciho sytému, ale snahou najit
ekonomické alternativy, neboli, jak napovida nazev knihy, najit systém, ve kterém penize
nejsou panem, ale sluZebnikem, nejsou cilem, ale prostfedkem. Jako pfiklad uvadi lokalni
druzstva ¢i kampelicky.

Kniha je ve své podstaté vyhodnocenim vyzkumu, ktery sama Johanisova provadéla
v Cesku a ve Velké Britanii v letech 2001 az 2003. To ji umoznilo uvést piiklady, kdy
tyto navrhované alternativy realné€ a uspésné fungovaly a funguji, zaroven muliZe nabid-
nout srovnani situace v Cesku a Britanii, coZ jesté navic umoziiuje v mnoha pfipadech
predvidat pravdépodobny vyvoj situace u nas.

Vytknout by se Nadé Johanisové dal az pfili§ optimisticky pohled na tyto ekonomické
alternativni systémy, zjednodusSovani jejich fungovani a nedostate¢né, ne-li Zadné, upo-
zornéni na negativa s nimi spojena, coz si vSak autorka, jak vyplyva z uvodu, uvédomuje.

Kniha je psana nestrojené, nekiecovité. Johanisova se snazi o to, aby se popisovana
problematika dostala do SirSiho povédomi lidi, aby si ji mohla pfecist a porozuméla ji §iro-
ka verejnost. Nespada proto prili§ do odborného stylu, naopak ¢asto preferuje vypravéni.
PiSe srozumiteln€. Teoretické véci vysvétluje na snadno pochopitelnych pfikladech. Tim
se kniha stava velice Ctivou. Text je vhodn€ doplnén kreslenymi vtipy Vladimira Jiranka,
které nezlehcuji vaznost predkladanych problémd, ale spiSe podtrhuji absurdity dneSniho
svéta, na které Johanisova poukazuje.

Ctenaf se v knize ¢asto setka s odkazy na tituly, které se k nastinénému tématu
vztahuji a dale ho rozvijeji. Johanisova vsak §la jesté€ dal a kromé stru¢ného seznamu
knih a ¢lanki doporucenych k precteni uvadi i jejich kratkou anotaci. Poukazuje také
na webové stranky organizaci a dokumenty ke stazeni, které jsou v textu zminény. Kniha
tak ziskava dalsi hodnotu. Stava se pokladnici vzacnych zdrojt, zcela otevienou vstupni
branou do nastinéné problematiky.

Nad'a Johanisova své nazory sepsané v knize prezentuje i na riznych workshopech
a diskuzich, pfikladem je workshop poradany Laboratori socialné-védnych vyzkumi
Univerzity Palackého v Olomouci, ktery se v konal v polovin€ dubna 2010.

Radka Spurnd
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Libor Prudky, Petr Pabian, Karel Sima:
Ceské vysoké skolstvi.
Na cesté od elitniho k univerzalnimu vzdélavani 1989-2009.
Praha, Grada 2010.

Autofi recenzované knihy pfinasi predevS§im reinterpretaci vysledki dosavadnich
vyzkumt, které se vztahuji k problematice terciarniho vzdé€lavani. Pfesto 1ze u jednot-
livych autori, stejné jako u odborné vefejnosti, vysledovat odliSné reakce na proménu
vysokoSkolského systému. Petr Pabian se v mnoha smérech ztotoZnuje se stanovisky
Bilé knihy terciarniho vzdélavani. Libor Prudky a Karel Sima naopak ¢asto poukazuji
na nedostatky tohoto dokumentu. Pfedevsim pak Prudky, stejn€ jako soucasné texty Jana
Kellera (2008) ¢i Paula Konrada Liessmanna (2008), poukazuje na vzajemnou neslu-
Citelnost cilll terciarniho vzdélavani, které Bila kniha vymezuje. Z tohoto diivodu jsem
se snaZila na obsah recenzované knihy pohliZet i z perspektivy vySe zminovanych texta.

Cilem recenzované knihy je ,komplexni analyza tercidrniho vzdélavani“ (Prudky
a kol., 2010, s. 15). Zakladem takové analyzy musi byt odpovidajici teoreticky koncept.
Ten trojice autor(l nalezla v teorii vytvorené Martinem Trowem, které je vénovana prvni
ze Ctyf kapitol.

Petr Pabian v Givodni kapitole objasnuje Trowovo pojeti transformaci modernich
vysokoskolskych systému od elitni pfes masové az po univerzalni. PiSe, Ze faktorem pro
rozliSeni jednotlivych fazi je pro Trowa podil studujicich z pfislusné vékové skupiny. Trow
dle Pabiana uvadi, Ze elitni faze zahrnuje maximalné 15 % studujicich, masova nejvyse
50 % a po prekroCeni této hranice nastupuje univerzalni faze.! Dale Pabian detailnéji se-
znamuje s deseti kliCovymi oblastmi, v nichZ dochazi dle amerického autora z diivodu na-
rustajiciho poctu studujicich k vyraznym zménam.? Po tomto vykladu muze ¢tenaf nabyt
dojmu, Ze nasledujici ¢lenéni knihy bude sledovat jednotlivé oblasti, které Trow vymezil.
Autofi v§ak nepostupuji pres téchto deset dimenzi, nybrz prostiednictvim analyzy Ctyt
sirSich tematickych okruhti: studujici, vyucujici, vyzkum a obsahy terciarniho vzdélavani.

! Pabian s odkazem na Trowovy knihy vymezuje masovou fazi 30-50 % (Prudky a kol., 2010, s. 16). Jinde 15-50 %

(tamtéz, s. 19). Tato nejednotnost neni ¢tenafi objasnéna.

Dimenze: 1. Vnimani pfistupu ke vzdélani, 2. Funkce vysokého $kolstvi, 3. Kurikulum a formy vyuky, 4. Stu-
dentska kariéra, 5. Institucionalni diverzita a charakteristika instituci, 6. Rozhodovaci mechanismy, 7. Standardy
kvality, 8. Kritéria pro vstup do terciarniho vzdélavani, 9. Akademicka sprava, 10. Vladnuti v ramci instituci.
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Libor Prudky v druhé kapitole pojednava o poctu a struktufe studujicich, o zménach
studentské kariéry, o zménach nerovnosti Sanci v pristupu k terciarnimu vzdélavani a ko-
necné€ o mife participace studujicich na terciarnim vzdélavani. Podle autora je s ohledem
na pocet studentli ¢eské vysoké Skolstvi jiZ v univerzalni fazi. Objevuji se ale vnitfni
diference oborové, podle stupni terciarniho vzdé€lavani i podle regionu. Prudky stejné
jako Keller poukazuje na to, Ze i pfes nartst poctu studujicich, stale prfevazuje pojeti
studia jako zdroje osobnostniho rozvoje. NavysSeni pocCtu studentt je dle obou autori
soucasné doprovazeno klesajicim vlivem vysokoskolského vzdélani pro uplatnéni na trhu
prace (Prudky a kol., 2010; Keller, 2008). Keller i Liessmann v této souvislosti nastinuji
shodnou vizi eventualniho vyvoje. Podle autori miiZe nastat situace, Ze znaéné procento
vysokoSkolakt bude diky inflaénimu titulu master v§eho druhu zachovano. Soucasné
pujde o jakysi vzdélanostni secondhand a pouze malému mnozstvi studujicich bude do-
prano kvalitni vzd€lani (Liessmann, 2008; Keller, 2008). Na otazku kvality sou¢asného
vzdélavani v recenzované knize odpovida Petr Pabian.

Dle Pabiana neni mozZné pfi feSeni sporu mezi kvalitou a kvantitou v procesu masifika-
ce a univerzalizace terciarniho vzdélavani podat jednoznaény zavér. Hlavnim divodem je
podle autora absence kritérii pro urceni kvality. Povazuji za vhodné zminit Liessmannovu
kritiku ,,posedlosti“ stanovovani Zebficku, které s sebou kritéria kvality pfinesla. Liessmann
piSe, ,,co dnes znamena kvalita vyuky? Testy a poradi! Co je dobra univerzita? Evaluovat
a stanovit poradi. ... Ratingové agentury a agentury pro zajiStovani kvality, a to i v pfipadé,
7Ze jsou soucasti univerzity, se odmitaji byt jen naznakem vénovat analyze obsahu, ¢imzZ
prozrazuji, co se v soucasnosti chape jako kvalita - je to Cira, nezastirana a prosta kvantifi-
kace.“ (Liessmann, 2008, s. 58-59). Dodava, Ze ,kvantifikace z definice pojmu neni kvalita
a kvalitu nelze z pochopitelnych diivodii pfevést na kvantitu“ (Liessmann, 2008, s. 59).

Druhym diivodem, pro¢ nelze podle Pabiana ucinit zavér o poklesu ¢i nartstu kvality,
je nedostatek dosavadnich vyzkumi, jez by se danou problematikou zabyvaly. Kromé
sporu o vztahu mezi kvantitou a kvalitou se autor v druhé kapitole zabyva proménou
vyucujicich jakoZto socialni skupiny. Snazi se odpovédét na otazku, zda zmény v posled-
nich dvou desetiletich neprivodily konec akademického spoleCenstvi.

Pabian poukazuje na to, Ze v soucasnosti se v ceském vysokém Skolstvi objevuji jak
homogenizacni trendy (opozice vii€i statnim vméSovanim do zalezitosti vysokych §kol
¢i inbreeding?), tak tendence diverzifikaéni (napfiklad v podobé genderové socialni di-
verzifikace pfi utvareni akademické drahy). Pro jasny zavér, zdali je moZné mluvit o konci
zachovani akademického spoleCenstvi, chybi podle autora studie.

Karel Sima nabizi analyzu vyvoje védy a vyzkumu jako ,jedenactou” dimenzi Trowo-
vy teorie. Podle Simy je v soucasnosti vyzkum na vysokych §kolach orientovan vyrazné
k akademickému typu vyzkumu a témér vZdy zavisly na statnich financich. Teprve v po-
slednim dobé nartista podle autora financovani ze zahrani¢nich zdroji a to pfedevSim
z Evropské Unie. Autor piSe, Ze po transformaci v prvni polovin€ devadesatych let Aka-

3 Pedagogicka kariéra spojena se skolou, kde pfedtim vyucujici absolvuje vlastni studium. Pabian stejné jako Bila

kniha (Bila kniha, 2008) upozornuje na skute¢nost, Ze tato omezena mira mobility vyucujicich piisobi proti
socialni a kulturni diferenciaci.
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demie vé€d nezaznamenala zvySeni vyzkumné kapacity, ale vysoko§kolsky sektor rostl
znaénym tempem, a to zejména na vefejnych univerzitach. Sima ¢tenafe upozoriuje,
Ze narust vystupll ve vysokoSkolském sektoru nedava Zadnou informaci o jejich kvalit€.
Podle autora je totiz mozné, zZe se Akademie véd dlouhodobé orientuje na mensi mnoZzstvi
kvalitativnich vystuptl, zatimco vysokoskolskych sektor sméfuje k produkci velké kvantity
méné relevantnich vystuptl. Podle Simy by tomu napovidaly i odlisné evaluace. Akademie
véd si zachovala o néco vice kvalitativné zaloZeny zptsob hodnoceni vyzkumné ¢innosti.

Predposledni kapitola zpracovana Liborem Prudkym hleda mozné obsahy soucasného
terciarniho vzdé€lavani v Ceské spolecnosti. KliCové je v této kapitole autorovo vymezeni
Ctyf podminek a krokli vedoucich ke svobodnému rozhodovani. Jedna se o dostatek
mnozstvi Sanci, rovnost v pristupu k Sancim, pfevzeti odpovédnosti za sva svobodna
rozhodovani a vytvareni novych Sanci pro ostatni. Soucasti obsahu kazdého vzdélavani
by podle autora mélo byt uceni se svobodé, které spociva v trvalém posuzovani a rozho-
dovani se ve prospéch Ctyf vySe zminénych oblasti.

V posledni a dle mého nazoru pro ¢tenafe nejprehlednéji zpracované kapitole se
autofi vraci jak k tematickym obsahim kapitol, tak i jednotlivym Trowovym aspektim
transformaci vysokého Skolstvi a u kazdého z nich posuzuji, které fazi odpovida soucasny
stav Ceského vysokého §kolstvi. Autofi odpovidaji na zakladni otazku, kterou si polozili
v ivodu knihy. ,V jaké fazi (podle Trowova ¢lenéni) se vlastné terciarni vzdélavani v Ces-
ké republice nachazi?“ (Prudky a kol., 2010, s. 11). Hlavnim zavérem je, Ze s ohledem
na pocty studujicich se vysoké Skolstvi nachazi v univerzalni fazi. V ostatnich aspektech
je vSak ve fazi masové ¢i dokonce elitni. Autofi poukazuji, Ze i pfes ohromujici narust
poctu studujicich probiha dosud jejich vybér prevazné podle kriterii faze elitni. Na tom-
to misté by mohla nasledovat otdzka o proménach charakteru pfijimaciho Fizeni. Tuto
otazku si autofi ovSem nepoloZili a to zfejmé z dlivodu absence empirickych vyzkumd,
které by se vénovaly problematice kritérii vstupu do terciarniho vzdélavani. Podle autor
je divodem uvedeného nesouladu skutecnost, Ze se vétSina vyucujicich snazi zachovat
nebo vratit zpét elitni fazi. Tyto snahy trojice povazuje za hlavni brzdici mechanismus
v transformaci ¢eského vysokého Skolstvi k masové a k univerzalni fazi.

V celé knize se objevuje fada odkaz, které nejsou zahrnuty v seznamech pouzité lite-
ratury. Zvlastn€ pisobi i uvedeni t€chto seznamu za jednotlivé pfispévky autord ke druhé
kapitole. Nicmén€ s ohledem na existujici data se autoriim podafilo srovnat soucasny stav
Ceského vysokého Skolstvi s jednotlivymi idealnimi typy Trowova konceptu a upozornit
ve kterych oblastech dochazi k nerovnanému vyvoji.

Miroslava Bomberovd
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Jan Keller:
T#i socialni svety. Socidalni struktura postindustrialni spolecnosti.

Praha, Sociologické nakladatelstvi 2010.

Domnivam se, Ze Kellerova prace pomaha osvétlit nové otazky, které si mnozi z nas
kladou, a to nejen sociologové: ,,Co se to tu déje?“ Kam mizi délnicka tfida? ProcC se
v sociologii mluvi o zaniku tfid? OhroZuje postindustrialni spoleénost stfedni vrstvy?
O které statusové skupiny jde? Pro¢ je situace mladych pfislusniku stfednich vrstev horsi
nez situace jejich rodici? Koho lze zafadit do tzv. servisni tfidy? Komu slouZi servisni
trida? Proc je stale vétsi pocet vysoko§kolsky vzdélanych mladych lidi vystaveno stale
vEtSi nejistoté, Ze se neuplatni na mistech odpovidajici jejich vzdé€lani? A pro¢ pfitom
roste jejich pocet? Jak tento jev ovliviiuje pracovni trh? A pro¢ slouzi pfedev§im zisku
elit? Jak se tyto skute¢nosti projevuji na zménach socialni struktury? Pro¢€ je stale ne-
prehlednéjsi a sloZité&jsi?

Pokusim se velmi stru¢n€ a prehledné vystihnout nejdtlezitéjsi, ¢i nejvyznamné;jsi
teze, kterymi autor osvétluje zlomovou zménu v industriadlni spolecnosti a naprostou
zménu jeji socialni struktury. V této souvislosti se nemohu nezminit o Kellerové tvrzeni,
Ze soucasné socialni védy, v€etné€ sociologie tuto bezprecedentni zménu pomijeji a zakry-
vaji ji riznymi teoriemi, které zastiraji skute¢ny stav spoleénosti. Jde predevsim o tyto
autorem zdlirazinované skutecnosti:

a) Bezprecedentni zména socialni struktury - tfi zvlastni socidlni svéty a naprosty rozpad
staré socialni kultury;

b) Pronikani ekonomické mafie do politiky;

¢) Piechod spole¢nosti od pouhé nerovnosti k naprosté nesoumeéritelnosti, ktera dle

Kellera dosahla astronomickych rozmérii!, pfitom naristajici majetkova a pfijmova

nerovnost neni problémem zdaleka jen sama o sobé. ,Propastné rozdily v majetku

odkazuji na neméné propastné rozdily v moznostech ovliviiovat sméfovani spole¢nosti

a zasahovat do osudt druhych lidi a celych zemi.” (s. 12);

d) Proletarizace sluzeb, jez poskytuji stiedni tfidy;
e) Socialni stat i vzdélani ve sluzbach zisku;

! Jedno jediné horni procento svétové populace vlastni 40 procent svétového bohatstvi, na polovinu obyvatel

zemékoule na opacném pdlu pfipada pouhé jedno procento svétového bohatstvi.
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f) Naprosta riznorodost Zivotnich drah a Zivotnich zptisobi stiedni tfidy - individua-
lizace a tim i zanik sounalezitosti a solidarity; rozpad socialnich statusi.

V ramci sociologie mésta, podava Keller pozoruhodné informace o socialni struktufe
postindustrialni spole¢nosti a zasazuje ,tfi socialni svéty“ do kontextu mésta. Socialni
strukturu ¢leni nasledovné: Diskrétni elita zaklada dynastie po vzoru Slechty, jde o vel-
mi bohaté rodiny, pfedavajici si majetek po generace (Ziji mezi svymi). Pomocnd elita
vykonava panstvi elity diskrétni. St#edni vrstvy tvofici velmi pocetny a malo piehledny
shluk statusovych skupin odliSnych Zivotnich urovni, Zivotniho stylu a zejména s velmi
odliSnymi perspektivami. NizZsi stfedni vrstvy, tj. ¢ast kvalifikovanych délniki, fadovych
zaméstnancu (spiSe Zen!), drobni Zivnostnici i ¢ast dichodct. Horni édst dolnich vrstev ma
potize udrzZet se na trhu prace. Praci maji ¢asto jen docasnou a §patné placenou. Charak-
terizuje je absence nad¢je, Ze by se jejich situace mohla zlepSit. Kategorie vyloucenych
zahrnuje ty, které trh prace jiz definitivn€ odepsal. Tito lidé Ziji v trvalé chudobé€, socialni
izolaci a v zavislosti na socialnim statu (srv. Terminy deklasovani a prekariat na s. 90).

Mimofadné zajimava, ale pfitom aZ hroziva je kap. 6.1 ,NOVA SOCIALNI RIZIKA*.
'V mé recenzi neni prostor pro jejich popis. Autor podotyka, Ze dojem novosti téchto rizik
plyne mnohem vice ze zeslabovani socialniho statu nez z jejich vlastni vahy - jsou tedy
vlastné€ staronova a jsou podminéna v prvé fadé makrosocialnimi mechanismy - tedy
spolecensky. Pro pochopeni zptsobu, jakym se staronova socialni rizika prosazovala uva-
di Paugamovu koncepci tiech typti chudoby: chudobu integrujici, marginalni a chudobu
diskvalifikujici, ktera zacind ohroZovat socialni fad.

Na Kellerove praci ocenuji pfedevsim skutecnost, Ze se nezabyva planym teoretizova-
nim, ale Ze vécné popisuje soucasnou socialni strukturu v celé jeji nahot€ a zejména, ze
poukazuje na mozna pravdépodobna rizika dalSiho spolecenského vyvoje. Dale kladné
hodnotim, Ze jednotlivé aktéry soucasné socialni struktury v¢leniuje ustrojné a zcela
logicky do sociologie mésta. DalSim kladem publikace je skute¢nost, Ze vSechny teorie
velkého socialniho zlomu postindustrialni spoleénosti i analyzy jeji struktury konfrontuje
s teoriemi klasikti. VSechny uvedené teze jsou velmi diikladné podlozeny mnoha udaji
mnohych sociologickych autora a vysledki vyzkum1, a hlubokou znalosti zkoumaného
problému.

A zcela na zavér - praci uzavira znepokojivou prognozou formulovanou takto: Roz-
hodujici pro dalsi vyvoj bude to, jak se vyvine situace v ramci stfednich vrstev. Pokud se
jeji statusové skupiny nedohodnou na spole¢ném postupu, ptijde vyvoj pravdépodobné
zpé€t k modelu sociadlni polarizace tfidni spole¢nosti. Soucasti dohody by muselo byt
zachovani socidlniho statu a posileni vefejného sektoru. ,,Pokud nenajdou stfedni vrstvy
zpusob, jak postupovat v této véci spolecné s ostatnimi, dovede to spolecnost do stavu,
na ktery doplati vSichni spole¢né.

Cela obsahla kniha vyzniva zna¢né pesimisticky, a proto jsem se vratila k starému
a moudrému vynikajicimu ekonomovi a v podstat€ i zakladateli socialni politiky - K. Engli-
Sovi, ktery ve své praci ,,V&Cné idealy lidstva“ uvadi mimo jiné dosud platné pravdy (s. 79),
kdyz piSe: ,Chceme-li vS§ak rovnomérny vyvoj spolecenského celku, a mame-li na mysli
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ideal zZivota, zdravi a kultury jako jeho cile, pak se s individualistickym poradkem nevy-
staci, protoZe k tomu je tfeba solidaristické ustrojeni celku, v némz kazdy bere podle
objektivni potfebnosti a prispiva podle své unosnosti, v némz silny nejenze narusi slabsiho,
ale pomaha mu.”

Ludmila Typovskd (z obsahlejsi verze vybral Dan RySavy)
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Konference ,,Nabozenstvi ve vefejném prostoru -
podoby reprezentaci religiozity* v Olomouci

Konference Sekce sociologie naboZenstvi MCSS a Kabinetu interkulturnich studii
FF UP probéhla 5. kvétna 2010 v Olomouci, na Katedfe sociologie a andragogiky. Pofa-
dala ji v minulém roce vznikla sekce Sociologie nabozZenstvi Masarykovy ¢eské sociolo-
gické spolecnosti a Kabinet interkulturnich studii, ktery je soucasti Katedry sociologie
a andragogiky Filozofické fakulty Univerzity Palackého v Olomouci. V pofadi se jednalo
jiz o druhé setkani, které navazalo na ustaveni Sekce sociologie naboZenstvi a na prvni
seminaf, ktery se konal na katedfe sociologie Filozofické fakulty Zapadoceské univerzity
v Plzni. Konference se tentokrat zaméfila na téma zkoumani role ndboZenstvi ve verej-
ném prostoru, na podoby (re)prezentaci religiozity. Na konferenci vystoupili odborni-
ci z rliznych univerzit a organizaci, ktefi se tématem zabyvaji a rovnéz studenti, ktefi
méli prileZitost predstavit své badatelské zaméry a vysledky. Na konferenci vystoupilo
celkem 14 prezentujicich a nékteré z prispévkl byly zafazeny do tohoto sborniku fady
SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010. Jedna se o texty Jana Kalendy, FrantiSka
Cernina, Jana Vané a Martina Soukupa. Pro pfedstavu étenait dale struéné predstavu-
jeme jednotlivé prispévky vystupujicich.

Andrea Preissova Krej¢i vystoupila s prispévkem Infdmie za hibitovni zdi. Pfedstavila
problematiku infamie a jeji spojitost s naboZenskymi predstavami, dobrymi mravy a mo-
ralkou. Vénovala se prostoru hibitova jako verejného mista, kde se odraZi stratifikace
spoleénosti a mnohé znaky struktury tvorené spolecenskym postavenim mrtvych za Zi-
vota, jejich vyznanim ¢€i ztratou cti. Mista pro sebevrahy a jejich postaveni slouZi jako
priklad propojeni soudobé infamie s nabozenstvim a usporadanim vefejného prostoru
pod religioznim dohledem. Obdobnému tématu se vénoval i pfispévek Odpocivej v pokoj,
vztah Cechii k zemrelym a vizualita hrbitovii, se kterym vystoupila Sarka Syslova. Pispévek
sledoval vliv sekularizace na vztah Ceské spole¢nosti ke smrti a k zemfelym a zabyval se
tim, jak je tento vztah viditelny na fyzické podobé hibitovil. Autorka stejnojmenné diplo-
mové prace vysla ze dvou pripadovych studii, které popisuji a srovnavaji hibitovy v nej-
méné a nejvice religiozni oblasti v Ceské republice (Litvinov a Uherské Hradisté).
Hibitovy zvolenych mést predstavujici nabozZensky protipol ilustruji rozdilny vliv seku-
larizace na vizualitu hibitovi, ktera odrazi postoje tamnich lidi ke smrti a k mrtvym. Dan
Rysavy interpretoval vysledky svého badani a shrnul je v prispévku nazvaném Postoje
Ceskobratrskych evangelikii k vybranym otdzkdm partnerského a rodinného Zivota. Vybral
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si tak téma z oblasti sociologie rodiny, které se tyka postoju k partnerskému a rodinnému
Zivotu téch nabozenskych skupin, které jsou pomérné malo pocetné na to, aby se obje-
vily jako zvlastni kategorie ve velkych dotazovacich Setfenich (typu ISSP, EVS atp.),
a prili§ pocetné na to, aby se jimi zabyvaly kvalitativni pfipadové studie. V CR k takovym
pfipadiim patii napf. ty nejvétsi z protestantskych cirkvi (CCSH, CCE), jejichz (dekla-
ratorni) ¢lenové vSak v celé spolecnosti predstavuji jednotky procent. Prezentace pfibli-
zila vysledky ankety mezi laickymi ¢leny a duchovnimi Ceskobratrské cirkve evangelické
vénované vybranym otazkam partnerského a rodinného Zivota a to na pozadi institucional-
niho vyjednavani cirkevnich pravidel (fadil) a relevantnich dokumentd. Daniel Topinka
v textu Zpiisoby etablovdni muslimskych organizaci ve vefejném prostoru analyzoval poku-
sy o etablovani se muslimi na vefejnosti a pfedstavil tfi klicové momenty deprivatizac-
nich pokusi: vystavbu mesit, Zddost o pfiznani opravnéni k vykonu zvlastnich prav
a noSeni nabozenskych symbold na vefejnosti. Pokusy muslimi o deprivatizaci naboZen-
stvi narazi na resistenci, ktera je sycena islamofobii, ale také se na ni odrazi sekularni
charakter Ceské spolecnosti. Stfety, ke kterym ve vefejném prostoru dochazi, vypovidaji
mnohé o taxonomickych diferencich a distinkcich a stavaji se predmétem vyjadfeni sym-
bolického panstvi a diirazu na kulturni zakotveni politickych identit, jak prezentujici
ukazal na poslednim pfikladu vefejnych diskusi ohledné vystavby dal§i meSity v Brné.
Dusan Luzny a Sarka Vondrackova v piispévku NaboZenstvi na prvni strané poukazali
na socialni vyznamnost tématu nabozenstvi ve vefejném prostoru. Zaméfili se na obsa-
hovou analyzu prvnich (titulnich) stran dvou nejprodavanéjsich a nejvlivnéjSich denikt
(MF Dnes, Pravo), které se mimo jiné liSi ve své politické a svétonazorové orientaci.
Hlavnim medidlnim tématem je islam, resp. konflikty spojené s islamem (pfedevSim
konflikty na Blizkém Vychodé) a téma naboZenstvi je asto zminovano v souvislosti s na-
silim (vEetné extremismu a terorismu). Cast vystuptl je vénovana mimofadnym udalostem
(navstéva papeze, zatméni slunce) ¢i vyznacnym nabozZenskym svatkim (Vanoce, pout
do Mekky, Trikralova sbirka). Dilezitym tématem je propojeni nenabozenského tématu
s tématem naboZenskym. NaboZenstvi je prezentovano pfedevS§im jako bezpecnosti
a zahrani¢né-politické téma. Jakub Havlicek uvedl teoretictéjsi blok konference a vénoval
se Pojmu ,,ndbozZenstvi“v japonském kontextu pohledem religionistiky. Vystoupil s tezi, Ze
pojem nabozZenstvi je pevné spojen s d€jinami euroamerické spolecnosti, zaloZené
na antickych a Zidovsko-kfestanskych kofenech a ovlivnéné osvicenskou tradici. Je otaz-
kou, za jakych okolnosti a zda viibec 1ze pojem naboZenstvi pouzit jako nastroj védecké
analyzy mimo kontext, ktery miiZeme se zna¢nou mirou zjednodusSeni nazvat ,,zapadnim®.
Mezi badateli zabyvajicimi se problematikou naboZenstvi v Japonsku probiha polemika,
ktera se tyka pravé mezi a moznosti uzivani pojmu ,,nabozenstvi“ v japonském kontextu.
Neékteri pouZiti tohoto pojmu pro jeho prilis silnou vazbu se zapadnim kontextem odmi-
taji a v japonském prostiedi jej povazuji za cizorody. Jini naopak trvaji na tom, Ze jej 1ze
v japonském kontextu dobie pouzit a Ze zde dokonce ma jisté hlubsi historické koreny.
Prispévek byl kritickym zhodnocenim této polemiky a nabidl vychodiska spocivajici na
teoreticko-metodologickém pristupu religionistiky. Pfispévek Romana Vida Problém kli-
covych analytickych kategorii pouzivanych v sociologii ndaboZenstvi se orientoval na problém
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klicovych analytickych kategorii pouzivanych v (moderni) sociologii naboZenstvi, pfi-
¢emz vychazel z analyz vybranych autortli z oblasti sociologie nabozZenstvi a religionisti-
ky. Vénoval se dichotomii ,,naboZenské-sekularni®, s niZ zce souvisi i samotna ustiredni
kategorie ,nabozenstvi“ a zakladni tezi, Ze tyto kategorie pfedstavuji historicko-kulturni
konstrukt generovany politickym diskurzem na strané jedné a akademickym diskurzem
na stran€ druhé. Druhou sledovanou dvojici reprezentovala dichotomie ,,soukromé/ve-
fejné“, a to v navaznosti na teorii privatizace naboZenstvi. Pfispévek vybidnul k explicit-
ni reflexi hlavnich analytickych nastroji, jichZ je uzivano pfi sociologickém vyzkumu
nabozenstvi. Jiri Horak se v pfispévku Dechristianizace ceské spolecnosti vénoval pfi¢inam
sekularizace Ceské spolecnosti. Za jeji pfi¢inu byva, v souladu s tzv. sekularizaéni tezi,
oznacovana modernizace, u které se predpokladalo, Ze vede automaticky k poklesu vy-
znamu naboZenstvi. V Ceské spolecnosti byva za jeji pfiinu povazovano téZ plisobeni
komunistického rezimu. Prispévek byl stru¢nou rekapitulaci diskuse na téma sekulariza-
ce a jeji kritickou reflexi. Ceska spolecnost neni ani tak ateizovana, jako spise dechristiani-
zovana a priciny této dechristianizace je mozno spatfovat ve dvou konfliktech, které mély,
pro Ceskou cirkevni religiozitu zasadni vyznam. Prvni z nich je politicky konflikt 19. sto-
leti a to mezi socialistickym, demokratickym a liberalnim hnutim a konzervativni abso-
lutistickou vladou, jejiz vyznamnou oporou byla katolicka cirkev. Druhy konflikt se da
hodnotit jako ideovy a spocival v interpretaci vyznamu katolické cirkve pro ¢eskou spo-
le¢nost. Tento druhy konflikt se pak projevil v ramci ¢eského narodniho obrozeni a mél
za nasledek odmitnuti katolické identity v Cechach. Na Moravé tomu bylo naopak a kato-
licismus se zde stal soucasti zemské identity, coz v disledku vedlo k oslabeni sekulariza-
ce. Jan Kalenda prezentoval pfispévek nazvany Podil naboZenstvi na vzniku protomodernich
demokracii, ve kterém zkoumal vztah mezi naboZenstvim a protomodernimi demokra-
tickymi reZimy. Za timto ucelem analyzoval teorii amerického sociologa Philipa S. Gorski-
ho, konceptualizujiciho roli protestantismu, zvlasté pak kalvinstvi, ve formovani
evropskych statnich aparatli a zaméfil se na efekty pisobeni celé dynamiky a i na kritic-
kou reflexi konceptu. Frantisek Cernin ve vystoupeni Moznosti pfistupu k ndboZenstvi
ve vefejném prostoru sledoval riznost pristupl v sociologii nabozZenstvi a produkci mnoz-
stvi konceptli. Nékteré z nich prezentujici rozpracoval ve snaze vytvorit takovy aparat,
ktery by mohl slouzit ke zkoumani nabozenstvi jako urcitého zplisobu vnimani reality
pfi stfetu s ostatnimi typy vnimani reality. Vefejny prostor, ktery je ¢asto chapan jako
neutralni pole, totiZ ¢asto neni neutralnim, tedy pro vSechny typy ,,world view" stejné
otevienym prostorem. Tento pfispévek upozornil nejen na problém zdanlivé neutrality
vefejného prostoru, ale predevS§im poukazal na potiebu vytvorit adekvatni nastroje, kte-
ré by umoznily zkoumat, ktery z world view je v tzv. ,vefejném prostoru“ dominantni
a jakym zplsobem se s timto stietem vyrovnavaji world views, které hraji ve vefejném
prostoru marginalni roli a zda je mozZné sledovat, jak se navzajem tyto world views ovliv-
nuji. Martin Soukup v prispévku Promény ndabozZenstvi na Papui-Nové Guineji sledoval
promény piivodnich nabozenstvi v kontextu akultura¢nich procesti v Melanésii. Pozornost
vénoval zejména vzajemnym vztahim mezi ptivodnimi naboZenstvimi a kfestanstvim.
Tlustroval prolinani a promény ptivodnich nabozenskych pfedstav pod vlivem kiestanstvi,
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které je dlouhodobé dominantnim nabozenstvim na Papui-Nové Guineji. Kiestanstvi
rozhodujicim zpisobem ovliviiuje nejen ptivodni naboZenstvi, ale soucasné dramatickym
zpisobem proménuje Zivot v lokalnich komunitach, jak potvrdily vysledky vyzkumd,
provedenych na Papui-Nové Guineji. Zvlastni pozornost pfispévatel vénoval eskalaci
nabozZenského konfliktu v komunité Yawan v provincii Morobe na Papui-Nové Guineji,
kde nabozenské schizma zhorSuje socialni klima v komunité a znemoznuje efektivni
spolupraci mezi jednotlivymi patrilinearnimi klany. Petra Zavorkova predstavila vysledky
svého vyzkumu v prostiedi hospice pod nazvem Prezentace religiozity v prostoru Domu
lécby bolesti s hospicem v Rajhradeé. Vénovala se tématu prezentace religiozity v prostoru
Domu 1é¢by bolesti s hospicem v Rajhradé, ktery patfi do nepfili§ poCetné skupiny hos-
picti fungujicich na uzemi CR. Jako u ostatnich hospict, i jeho zakladatelem je cirkev,
v tomto pfipad€ katolicka, a i zde je institucionalizovana péce o duchovni potfeby paci-
entl (naboZenské i sekularni). Pfedstavila formy reprezentaci religiozity ve fyzickém
prostoru hospice, v komunikaci zaméstnanct, ktera ¢asto odkazuje na zajiSténi cirkevnich
rituall nebo pfitomnosti duchovnich na zadost pacientii a v konkrétnim jednani zamést-
nanct hospice, do kterého se religiozita promita skrze ¢asto nevyicené vyznamy prikla-
dané vykonavané praci. Existuje dvoji podoba vnimani religiozity: jako soucast fyzickych
prostor hospice, odborné péce o pacienty a motivli k péci se povazuje za patfici do sféry
vefejné, ve vztahu k vire jednotlivce vSak prevazuje diiraz na intimnost otazek viry a ¢ini
Z ni zaleZitost spiSe privatizovanou. Konferenci uzavrel poslednim vystoupenim Jan Vane,
ktery prispévek Kdyz konfese je vic nez védeni: aneb jak lze vypovidat o ndboZenstvich v cir-
kevnich skoldch v CR formuloval jako pfipadovou studii vénovanou vyuce religionistiky
ve vybrané organizaci. Vénoval se stfedni Skole, jejiZ zfizovatelem je katolicka cirkev
a na zaklad€ kvalitativniho vyzkumu porovnaval aktualni osnovy a obsah predmétu reli-
gionistika s plivodnimi zdméry zfizovatele. Ukazal tak na modifikaci pfedmé&tu béhem
let vyuky, ktera probiha pod tlakem reality a poptavky mezi studenty a vyucujicimi da-
ného predmétu.

Na konferenci v Olomouci navazuje dalsi pod nazvem ,,Contemporary Religion in Plu-
rality of Perspectives®, ktera se bude konat v ramci prosincové mezinarodni konference
“Twventy years after: Secularization and desecularization in the Central Europe and Eastern
Europe” na FSS MU v Brné. Ucelem tohoto setkani bude reflexe plurality teoretickych,
konceptualnich a metodologickych pfistupti k sou¢asnym podobam nabozenstvi (¢i na-
bozZenskych a/nebo duchovnich fenomént).

Daniel Topinka
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Mezinarodni konference o spotiebni kulture na FF UP v Olomouci

Konference Consumer Culture: between aesthetics, social distinction and ecological
activism, ktera se ve dnech 7.-9. fijna 2010 kona v prostorach Uméleckého centra
(tzv. Konviktu) Filozofické Fakulty Univerzity Palackého v Olomouci, je v mnoha
smérech vyjimeéna. A to nejen vzhledem k ucasti zhruba padesatky evropskych
i mimoevropskych - lze vSak bez piehanéni fici sv€tové uznavanych - kapacit ze sféry
akademické i komeréni, ale také problematikou, jiZ se chce zabyvat. Otevira totiZ téma,
které bylo ¢eské védé dosud takfikajic zapovézeno - tj. nebylo pojednavano adekvatné
a systematicky - téma spotfebni kultury.

,V Ceské republice - a ve vychodni Evropé obecné - existuje uréita propast mezi
akademiky, ktefi spotfebni kulturu studuji, a praktiky, ktefi ji - tu Iépe, ale Castéji spis§
hiife - utvareji. Prvnim nutnym krokem k pfekrocCeni této propasti je nalezeni platformy
pro otevieny dialog mezi témito dvéma stranami,” fika Jaroslav Cir, zakladatel marke-
tingové agentury Perfect Crowd a zastupce komeréniho sektoru v organizaénim tymu
konference. A na tyZ problém poukazuje také dr. Pavel Zahradka, hlavni organizator
konference a odborny asistent na olomoucké Katedie sociologie a andragogiky, kdyz
definuje cile, jezZ si konference klade: ,,Spotfebni kultura se fakticky studuje a zkouma,
nikoli v§ak na univerzitach, ale v komerénim sektoru. Disledkem toho dochazi k privati-
zaci poznani, mluvime o tzv. védé ve stinu, coZ je v rozporu s Popperovym idealem védy
jako otevieného a kritického diskursu. Tato konference ma byt protivahou védy ve stinu,
konfrontaci a spolupraci akademiki (z oblasti humanitnich a socialnich véd, které v Ceské
spoleCnosti zapasi o svou legitimitu, protoZe stale existuji hlasy, které se ptaji, zda jsou
dostatecné védecké a prospésné) a aplikacni sféry. Nechceme ale zapomenout ani na Kri-
tickou analyzu spotfebni kultury a zaroven tak hodlame podpofit autonomii univerzit.“

Propast, o niZ hovofi Jaroslav Cir i Pavel Zahradka, ale zdaleka neni jedinou, kterou
konference pifekonava. Predevsim je Siroce interdisciplinarni. V rdmci nékolika tematic-
kych sekci - Aesthetics of Consumer Culture, Consumption Patterns, Market Research
and Making of Markets, Consumption and Media, Consumption and Social Distinction,
Marketing Communication and Culture, Critique of Consumer Society - proslovi své
prispévky védci, ktefi by mozna za jinych okolnosti té€Zko hledali pfilezitost pro vzajem-
nou diskusi. Ilustruje to snad dostate¢né nasledujici (zdaleka ne vyCerpavajici) prehled:
Kate Soper je filozofka a teoreticka feminismu, Heinz Driigh je estetik a profesor moderni
némecké literatury, Kai-Uwe Hellmann je sociolog, Moritz Gekeler pracoval po urcitou
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dobu jako futurista a v soucasnosti studuje design, Wolfgang Ullrich je profesorem teo-
rie uméni a medialnich studii, Petr Jehlicka a Joe Smith plisobi spole¢né na katedfe
geografie, Soren Askegaard vyucuje marketing atd. Riiznost jejich pohledi a mnohost
perspektiv, z nichZ budou komplexni a v nékterych ohledech také kontroverzni (ac¢koliv
jde o kontroverzi spiSe domné€lou, jak ukaZeme pozdé&ji) problematiku spotfebni kultury
vykladat, je tedy nasnadé.

Pojd'me si ale v souvislosti s konferenci polozit také my - stejné jako si i tito védci
pokladaji - otazku, co spotfebni kultura je. Z logiky véci jde o kulturu spotieby, spo-
trebu kultury. Obé tato chdpani pojmu jsou akceptovatelna, zaroven je ovSem treba je
syntetizovat, jak ukazuje Grant McCracken. Spotfeba totiz pfimo zavisi na kultufe, je ji
podminéna - teprve kultura ,,véci®, ,,spotfebni zbozi“ zvyznamnuje, ddva mu distinktivni
platnost (zboZi muzZe slouZit k reprezentaci socialnich kategorii a principd, mtZze kulti-
vovat idealy, tvofit a udrZovat Zivotni styly, konstruovat identitu jednotlivce i skupiny)
a potencial iniciovat socialni zménu. Zaroven je kultura sama do zna¢né miry utvarena
pravé spotiebou, spotfebnim zboZim. Ochuzena o existenci spotfebniho zboZi ztratila by
kultura klicové nastroje svoji reprodukce, reprezentace a manipulace. DoSla by zaniku.
Neexistovalo-li by spotiebni zbozi, ztratili bychom ¢ast sebe sama, protoZe bychom ztratili
jednu z moZnosti, jak se - jakoZto jednotlivec, ale i jako kolektiv - definovat.

Je tedy tfeba si uvédomit, jak pomylené jsou radikalni vytky vii¢i materialismu mo-
derni spole¢nosti, ktery nas ma privést do zahuby. Je to pravé naopak. Spotieba nas ¢ini
tim, kym jsme. V dobrém i ve zIém. A v tomto ohledu tedy ztraci spojeni slov ,,spotfebni“
a ,kultura® na kontroverzi. Naopak se vyjevuje komplementarnost obou pojmu.

Konference Consumer Culture se snaZi tento vztah pojmout v §ifi ne-li plné, pak
alespon dostacujici. Tematicky se tedy dotkne problematiky estetiky spotfebni kultury
a v souvislosti s tim vztahu uméni a spotfebni kultury, marketingu a ekonomiky pozornos-
ti. Zabyvat se bude kritikou spotfebni spole¢nosti, mj. jejimi socialnimi, ekonomickymi,
estetickymi a moralnimi disledky, komodifikaci Zitého svéta a verejného prostoru nebo
novymi socialnimi hnutimi, a pozornost bude vénovat i nejasnému vztahu mezi - vzris-
tajici - spotfebou a - nejednoznacéné se vyvijejicim - pocitem Zivotniho Stésti. V sekci
vénované socialnim distinkcim se bude tazat po souvislostech mezi spotfebou a socialni
reprodukci a stratifikaci a dotkne se rovnéz vzajemného spojeni mezi spotfebou a moci.
Neméné zajimavy je ovSem vztah kultury a marketingové komunikace, pfiCemz se muiZe-
me spolu s prednasejicimi tazat napfiklad po vyznamu reklamy, po jeji davéryhodnosti
nebo moznostech a vysledcich jeji sémiotické analyzy. Spojeni akademické a komeréni
sféry se pak jevi jako obzvlast podnétné pro diskusi o novych trendech ve vyzkumu spo-
tiebniho chovani, jez jsou poslednim tematickym okruhem konference.

Konferenci pofada Filozoficka fakulta Univerzity Palackého v Olomouci a Kabinet
interkulturnich studii pfi Katedfe sociologie a andragogiky ve spolupraci s marketin-
govou agenturou Perfect Crowd. Hlavnimi organizatory jsou Pavel Zahradka (Katedra
sociologie a andragogiky Univerzity Palackého v Olomouci), Renata Sedlakova (Kated-
ra zurnalistiky Univerzity Palackého v Olomouci), Zuzana Chytkova (Katedra marke-
tingu Vysoké §koly ekonomické), Veronika Kubova (Katedra sociologie a andragogiky
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Univerzity Palackého v Olomouci) a Jaroslav Cir (Perfect Crowd). Zastitu nad celou
akci prevzalo Ministerstvo prace a socialnich véci Ceské republiky a konference je také
oficialni soucasti celoevropské kampané Evropsky rok boje proti chudobé a socialnimu
vylouceni (EY2010).

Jana Mahelova
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ACTA UNIVERSITATIS PALACKIANAE OLOMUCENSIS
FACULTAS PHILOSOPHICA SOCIOLOGICA - ANDRAGOGICA 2010

Prvni rok Laboratore socialné-védnich vyzkumu
pii KSA FF UP Olomouc

Na zacatku roku 2010 zahajila svou ¢innost Laboratof socialné-védnich vyzkumi,
pracovisté se zaméfenim na zakladni i aplikovany vyzkum, které je soucasti Katedry
sociologie a andragogiky Univerzity Palackého v Olomouci. S Laboratofi spolupracuje
Sociologicky tstav AV CR a Focus - centrum pro socialni a marketingovou analyzu.

V ramci pilotni testovaci faze Laboratofe socialné-védnich vyzkumi prob&hlo ve spo-
lupraci s Katedrou politologie a evropskych studii UP vyzkumné Setfeni tematicky zamé-
fené na hodnotové orientace voli¢ti Olomouckého kraje pred a po volbach do Poslanecké
snémovny Parlamentu Ceské republiky. Laboratof socialné-védnich vyzkumi také zpraco-
vala vyzkum pro studijni odd€leni FF UP s cilem zjistit hodnoceni studia na FF UP absol-
venty filologickych obord. Vzhledem k nutnosti vytvotreni portfolia sluZzeb Laboratofe byla
dale provedena analyza poptavky externiho prostiedi (tj. predstaviteli organizaci vefejné
spravy a mikroregionalnich iniciativ) i prostiedi interniho (tj. jednotlivych pracovist UP).

Jako soucast pilotniho testovani a v uzké spolupraci se Sociologickym tstavem AV
probiha vyzkumna dloha tematicky vymezena jako proména terciarniho vzdélavani v kon-
textu Univerzity Palackého v Olomouci.

Do ¢innosti Laboratofe jsou zapojeni studenti UP prostfednictvim odborné kredito-
vané praxe. BEhem uplynulého obdobi prob€hly praxe studentli formou tazatelské Cin-
nosti v CATI studiu v Brné€ (soucast vyzkumného Setieni analyzy poptavky externiho
prostiedi) a na zakladé ucasti v terénnim vyzkumu mezi voli¢i Olomouckého kraje. Stu-
denti byli zapojeni také do analyzy dat ziskanych v ramci vyzkumu uskute¢néného pro
studijni oddéleni FF UP (hodnoceni studia na FF UP absolventy filologickych oborti).
Primarné jsou praxe ureny studentlim oborli Sociologie a Politologie a evropska studia,
zapojit se vSak mohou i studenti ostatnich socialné-védnich obori, a to v riznych fazich
vyzkumného Setfeni - pfi pfipravé vyzkumného designu, dotazovani, zpracovani dat
a podobné. Ziskani praktickych zkuSenosti béhem studia tak navysi jejich uplatnitel-
nost na trhu prace. Kontaktnim pracovistém pro praxe je Profesné poradenské centrum
FF UP. Aktualni nabidka praxi je pribézné zvefejiovana na internetovych strankach
projektu www.lsvv.eu.

Zfizeni Laboratore jako vyzkumného pracovisté je jednim z vystupti projektu Labora-
tor socidlné-védnich vyzkumii - inovace studijnich oborit Sociologie a Politologie a evropskd
studia v souladu s potfebami trhu prdce (registracni ¢islo: CZ.1.07/2.2.00/07.0126), ktery je
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spolufinancovan Evropskym socialnim fondem a statnim rozpoétem Ceské republiky. Pro-
jekt je realizovan za spoluprace KSA a KPES UP a diky ¢innosti Laboratofe podporuje
mezioborové vytvareni vyzkumnych ad-hoc tymi z akademiki, posluchacii doktorského
studijniho programu, studentl bakalarského a magisterského programu socialné-védnich
oborll a expertll partnerskych instituci. V rdmci tohoto projektu byly v akademickém
roce 2009/2010 realizovany workshopy, které inovovaly stavajici predméty studijniho
programu Sociologie na KSA UP a Politologie a evropska studia na KPES UP. Work-
shopy vedli partnefi projektu, tedy élenové Sociologického tstavu AV CR a pracovnici
Focusu - centra pro socialni a marketingovou analyzu. Tato aktivita byla prodlouzena
do konce zimniho semestru 2010 uskuteénénim vybranych nejlépe hodnocenych work-
shopti z predeslého akademického roku. Podrobné jsou jednotlivé kliCové aktivity projek-
tu, v€etné€ informaci o ¢innosti Laboratofe, popsany na internetovych strankach projektu.

Od zafi roku 2011 bude Laboratof socialné-védnich vyzkumil nabizet katedram a pra-
covistim UP realizaci kompletniho vyzkumného Setfeni, konzultace k vyzkumnym Setie-
nim, zpracovani vyzkumnych dat a jiné sluzby. Sluzby bude mozZné vyuzit napfiklad i pfi
realizaci projektil v ramci vyzev jednotlivych operaénich programi. Laboratof bude své
sluzby sméfovat i do externiho prostfedi (soukromé a vetejné sféry).
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